﻿SERiE NOUa, Anul V, (77), Nr 1, iANUARiE — MARTiE, 1995 EDiTURA MiTROPOLiEi ARD1ALULOT SiBiU Г i- Vi Si A 1 EOi OG iC a >i df resa i - г ’ maiiCa Л odex cnnoiu joo Bclestomm 2f 41 57 91 П* 124 i-1R i 1 i д' 11 JRTODOXZ  ’Ll 7 , ArLiui iustin Popovici GnuseoJvMia Lsaa T 146 Аэвлзэіязгіа ataiv ie atziits иятизя илояо ѵоеі иі таізмзтиі - -   — —— REViSTA Г — TEOLOGiCa — — REViSTA OFiCiALA А MiTROPOLiEi ARDEALULUi — ГШХЛГЛспА U'J OQOTltM AJAjUftin  J i JUVu,   гЛ Д ’* 16 REViSTA TEOLOGiCA constiinta proprie pentru calcarea legilor firii 13 si mie, deci, sa nu-mi dea Dumnezeu sa osandesc pe cineva sau sa spun ca numai eu ma voi mantui! Prefer insa mai degraba sa mor decat sa am constiinta tulburata ca am alunecat in vreun fel oarecare in ce priveste credinta 14 Vii i-au spus lui: —• si ce vei face daca Romanii se vor uni cu Bizantiniii? Caci iata ca ieri au sosit " apokrisiarii" (emisarii) Romei si maine se vor impartasi cu Patriarhul; si va fi limpede tuturor ca tu i-ai intors de la credinta pe Romani; caci negresit departandu-te tu de acolo, ei s-au unit cu cei de aici 15 El insa ie-a zis: — Chiar daca se vor impartasi, cei care au venit nu pot sa judece nicicum dinainte, in locul scaunului Romei, pentru ca n-au adus nici o scrisoare pentru patriarh; si nu sunt deloc convins ca Romanii se vor uni cu cei de aici daca ei nu vor marturisi ca Domnul si Dumnezeul nostru vrea si lucreaza mantuirea noastra dupa fiecare din firile din care, in care si care El este 16 17 si ei i-au spus: — Daca insa Romanii se impaca cu cei de aici, ce fad? si el le-a zis: — Duhul Sfant anatematizeaza prin Apostolul chiar si pe ingerii care ar legiui ceva pe langa ceea ce s-a propovaduit (Gal 1, 18) n Viii si ei au spus: — Este asa de necesar sa se vorbeasca de ,,vomti" si "lucrari11 in Hristos? iar el a raspuns: 15 "Ca si Sfantul Thomas Morus mai tarziu, Sfantul Maxim invoca dreptul natural la libertatea constintei* (Garrigues, op cit , p 420) 14 Mai bine Martiriului decat erezia, mai bine Moartea in singuratate dar in Adevar si Ortodoxie decat viata in pseudo-comuniunea "heterodoxiei", fie ea si "ecumenica* "a-vant-la-lettre"! 15 Aluzie la emisarii Bisericii Romei veniti sa negocieze — dupa exilarea definitiva in martie 65+ a sfantului papa martir Martin i in Crimeea, acceptata mult prea usor — consacrarea noului papa ales Eugeniu i, om conciliant, a carui alegere fusese organizata de exarhul imperial "Faptul ca Sfantul Martin i e inca in viata si protesteaza in scrisori contra acestei proceduri le ridica, cum remarca mai incolo Sfantul Maxim, orice drept de a angaja scaunul Romei in materie dogmatica Comuniunea lor cu patriarhul monotelit nu-i angajeaza decat pe ei insisi Totodata, se vede ca la Constantinopol era binecunoscut rolul hotarator a! Sfantului Maxim la Sinodul Lateran care condamnase in 649 oficial mono-telism ii cat si "Typos"- A (Garrigues, op cit , p 420) "Roma accepta o apropiere care seamana cu un compromis in chiar momentul in care episcopul ei legitim e deportat iar teologul ei cel mai ferm era in proces Nu se va pierde ocazia de a i se arata grotescul situatiei si de a i se reprosa faptul de a fi, in sensul strict al cuvantului, mai papist decat papa" (J M Garrigues, Charite — avenir divin de l'honvne, Paris 1976, p 68—69) 16 "Nou semn de incredere al Sfantului Maxim in fermitatea credintei scaunului uman ca nu va dezavua ceea ce a marturisit intr-un Sinod" (ibidem) 17 Referinta Sfantului Maxim la Gal 1,18 il arata departe de recunoasterea vreunei pretinse infaibiiitati pontifului roman Pentru pater j M Garrigues op insa, ca si in exemplul Sfantului Pavel, pentru Sfantul Maxim ar fi vorba "doar de o falsa ipoteza care are insa avantajul de a manifesta responsabilitatea personala a constiintei in marturisirea credintei" (op cit , p 420 — s n ) DiN SFiNtii PaRiNti 8J7 — E absolut necesar daca vrem sa fie dreptcinstitori ai lui Dumnezeu cu adevarat Fiindca nimic din cele ce sunt nu subzista fara o energie (lucrare) naturala Pentru ca Sfintii Parinti spun limpede ca: "nici o fire ( natura) nici nu exista nici nu este cunoscuta fara energia ei fiin-tiala" iar daca o fire nici nu exista nici nu este cunoscuta fara energia care o caracterizeaza in mod fiintial, cum este cu putinta ca Hristos sa existe si sa fie cunoscut Dumnezeu adevarat prin fire fara energia Lui divina si cea umana? Fiindca, dupa Sfintii Parinti, leul care si-a pierdut ragetul nu mai e leu, si cainele care si-a pierdut latratul nu mai e caine si orice altceva ce si-a pierdut ceva cinstitutiv lui in mod natural nu mai este ceea ce era Atunci ei au spus: — stim intr-adevar ca asa stau lucrurile Dar sa nu-1 intristam pe imparatul care a facut Тг pos-ul numai pentru pace iar nu pentru suprimarea a ceva din cele cugetate in Hristos, si care pentru pace a poruncit iconomia tacerii asupra expresiilor care creeaza diviziune iX Atunci robul lui Dumnezeu, aruncandu-se la pamant, a zis cil lacrimi: — Bunul si evlaviosul Stapan (imparat) nu se cade sa se supere pe smerenia mea Fiindca nu pot sa supar pe Dumnezeu tacand asupra celor ce El insusi a poruncit sa fie graite si marturisite Daca potrivit dum-nezeiscului Apostol El insusi este Cel ce "a asezat in Biserica mai intai Apostoli, in al doilea rand Profeti, in al treilea rand, Didascali" (Efes 4, 11), este evident ca El este Cel ce a grait prin acestia Dar de intreaga Sfanta Scriptura a Vechiului si Noului Testament, de Sfintii Dascali si Sfintele Sinoade suntem invatati ca Dumnezeul intrupat vrea si lucreaza dupa divinitatea si dupa umanitatea Sa Pentru ca nu este lipsit de nimic din cele prin care este cunoscut ca Dumnezeu si din cele prin care este recunocsut ca om, afara de pacat (cf Evr 4, 15) iara daca este desavarsit dupa fiecare din acestea, ca Unul ce nu este lipsit de nimic dupa fiecare din ele, este limpede ca acela care nu marturiseste ca este ceea ce este impreuna cu toate insusirile naturale inerente lui dupa fiecare din cele in care si care El este, strica cu totul taina Lui: X Dupa o scurta tacere, plecandu-se unii spre altii, au zis: — De unde poti arata ca intaistatatorii scaunului Constantinopolei resping Sinoadele Ecumenice? iar el le-a zis: u — Faptul a fost aratat deja in parte din cele graite de mine la Roma cu domnul Grigorie, "asecretul"; acum, daca Stapanul doreste sa-i fie aratate mai pe larg sa porunceasca sa i se dea libertate nevrednicului vostru rob si atunci voi indica niste carti, pentru ca ale mele mi- au fost ridicate, si voi face limpede acest lucru pentru toti, fara nici un fel de argumente si tratate scolastice Dupa care, graind multe altele, au intors discutia spre exercitii si teorii scripturistice, naturale si tehnice, in care delectandu-se au devenit mai veseli in dispozitie si au inceput a spune: 2 — Revista Teologica 18 REViSTA TEOLOGiCA •— stie Domnul ca suntem in greseala si de acum nu va vom mai supara Xi Domnul Serghios insa i-a spus: — De multe ori am venit in chilia de la Sf Sabbas (la Roma) si am ascultat invatatura ta; si Hristos iti va ajuta si nu vei mai fi suparat intr-un singur lucra insa ii intristezi pe toti, pentru ca pe multi ii faci sa se separe de comuniunea cu Biserica de aici (din Constantinopol) — Exista cineva, a zis robul lui Dumnezeu, care spune ca eu am zis: "Sa nu stai in comuniune cu Biserica Bizantinilor?" Domnul Serghios a raspuns: — insasi faptul ca tu nu esti in comuniune este pentru toti ca un glas mare sa nu stea nici ei in comuniune 1’ Robul lui Dumnezeu a spus atunci: — Nu exista nimic mai silnic decat o constiinta care te acuza si nimic mai indraznet si deschis ori sincer decat o constiinta care te apara Auzind insa domnul Troillos ca Typos-ul a fost anatemizat in tot Apusul, i-a spus robului lui Dumnezeu: — Bine este ca parerea evlaviosului nostru Stapan (imparatul) sa fie insultata? Raspuns-a lui robul lui Dumnezeu: — Dumnezeu sa-i ierte pe cei ce l-au deturnat pe Stapanul nostru sa faca Typos-ul si pe cei ce au consimtit la aceasta Atunci i-a spus: — Cine sunt cei ce l-au deturnat si cine cei ce au consimtit la aceasta? Raspuns-a el atunci: — Oamenii Bisericii l-au deturnat iar "arhontii" Senatului au consimtit si iata ca acum intinaciunea a fost mutata de la cei responsabili asupra celui nevinovat si curat de orice erezie Dar sfatuiti-i (pe imparat) sa faca ceea ce a facut bunicul lui de evlavioasa memorie (Herakleios), Pentru ca, acesta, simtind ca unii din Apus dadeau vina pe el, s-a eliberat pe sine de oprobiul Bisericii printr-o ordonanta (keleusis) in care a scris ca: ,,Ekthesis-ul nu este al meu, fiindca nu eu l-am dictat nici n-am poruncit sa fie alcatuit, ci Serghios patriarhul l-a compus cu cinci ani inaintea intoarcerii mele din Rasarit; el mi-a cerut, ajuns eu iarasi in acest prefericit Oras, sa-l propun cu semnatura in numele meu, iar eu am acceptat cererea lui Acum insa, cunoscand ca unii se lupta intre ei pentru el, fac cunoscut si declar ca nu imi apartine, nu este al meu" Aceasta ordonanta a facut-o catre raposatul papa loan care condamnase Ekthe-sis-ul in scrisoarea pe care o scrisese pe atunci lui Pyrrhus si de atunci opinia generala este pretutindeni ca Ekthesis-ul este al lui Serghios A-ceasta sa o faca si cel ce imparateste acum in chip evlavios peste noi si reputatia sa va ramane neintinata de orice fel de repros iS "indicatie a imensului credit spiritual de care se bucura Sfantul Maxim la Con-stintinopol ti in imperiu, fapt care explica si incrancenarea pe care au depus-o autoritatile politice ti religioase mai intai incercand sa-1 induplece, apoi sa-l reduca la tacere ti lichideze" (Garrigues, op cit , p 421) DiN SFiNtii PaRiNti 19 Atunci, clatindu-si cugetele, ei au tacut, spunand numai acestea: — Toate acestea sunt cu anevoie de facut si fara iesire Graind acestea si altele diverse, primind inchinaciune si inchi-nandu-se la randul lor, s-au retras veseli si bine dispusi Xii in Sambata cealalta i-au adus iarasi la Palat si l-au introdus mai intai pe ucenicul Batranului, venind acolo si cei doi patriarhi (Petru al Constantinopolului si Macedonie al Antiohiei, se pare) si au adus acuzatori ai Batranului pe Constantin si Minas, cerand ucenicului sa consimta in cele graite impotriva lor Dar ucenicul a grait Senatului cu toata indrazneala, fara teama, astfel: — introduceti pe un Constantin in secretul Palatului? Acesta nu este nici preot nici monah, ci un tribun muieratic si de opereta Era cunoscut Africanilor si Romanilor cu cate femeiuste pastrand a venit el acolo Toti stiau vicleniile pe care le facea ca sa se ascunda; uneori zicea ca sunt surorile lui, alteori ca le-a luat pentru ca nu erau in comuniune cu scaunul Constantinopolei ca sa nu se intineze prin comuniunea ereticilor Dar daca ii lipseau desfatarile si gasea un tinut unde nu era cunoscut, facea acelasi lucru de dragul castigului rusinos si al placerii murdare Este o mare rusine pentru cei ce vor sa traiasca demn chiar si faptul de a discuta cu el Dupa acestea, intrebat fiind daca a anatematizat Typos-ul, a spus fara frica: — Nu numai ca l-am anatemizat, dar am compus si o carticica (un "libel") impotriva lui — Ce, deci? Nu recunosti ca ai facut rau? i-au spus "arhonitii" iar el a zis: — Sa nu-mi dea Dumnezeu sa spun ca s-a facut rau ceea ce am facut bine si dupa randuiala bisericeasca тті si dupa ce a fost intrebat multe altele si a raspuns dupa cum i-a dat lui Dumnezeu, a fost scos din Secret Xiii si l-au introdus pe Batranul (Maxim) si-i spune lui domnul Troilloe: — Spune, ava, vezi, spune adevarul si se va indura de tine Stapanul (imparatul) Fiindca daca trecem prin ancheta legala si se va gasi adevarata chiar si numai una din acuzatiile aduse impotriva ta, legea te condamna la moarte! iar el le-a zis: — Am spus-o deja si o spun iarasi ca daca si numai una singura din cele zise e adevarata, atunci si Satana este Dumnezeu Dar daca el nu este Dumnezeu ci apostat, atunci si acuzatiile impotriva mea sunt mincinoase si lipsite de temei Daca insa vreti sa porunciti sa se faca ceva, fa-ceti-o Cinstind pe Dumnezeu nu fac o faradelege Zis-a lui (Troillos): — N-ai anatematizat Typos-vl? si el a raspuns: — Am spus de multe ori ca l-am anatematizat — АІ anatematizat Typos-ul? Pe imparat l-ai anatematizat Raspuns-a robul lui Dumnezeu: 2* 20 REViSTA TEOLOGiCA — Eu pe imparat nu l-am anatematizat, ci o hartie straina de credinta ortodoxa a Bisericii — Unde a fost anatematizata? l-a intrebat — De catre Sinodul de la Roma in biserica Mantuitorului (San Gio-vanni di Laterano) si a Nascatoarei de Dumnezeu (Santa Maria Maggiore) Atunci i-a spus ,,eparhul": — Esti in comuniune cu Biserica de aici, sau nu? — Nu — De ce? — Pentru ca a respins (a scos afara din Biserica) Sinoadele (Ecumenice) — Daca a respins Sinoadele (Ecumenice), cum se face ca ele sunt mentinute in diptice (la Liturghie)? — si care e folosul numelor daca sunt respinse dogmele? — Poti sa dovedesti aceasta? — Daca mi se da libertatea si porunciti, pot sa dovedesc foarte usor aceasta? si tacand ei, i-a spus "sakellarul": — De ce iubesti pe Romani si pe Greci ii urasti? *’ Raspuns-a robul lui Dumnezeu:  — Porunca avem sa nu uram pe nimeni iubesc pe Romani ca pe unii de aceeasi credinta (cu mine), iar pe Greci ca pe unii de aceeasi limba cu mine 19 20 "Sakellarul" ii spune iarasi: — Cati ani zici ca ai? 19 "E marea intrebare pe care judecatorii imperiali o au pe suflet inca de la inceputul procest lui ti pe care acum o pun solemn in tacerea generala E poate pentru pr ma data ca bizantinii rezerva titlul de "Romani" Elinilor Romei ti Occidentului si reven-diia pentru a-si exprima identitatea proprie numele de "Greci" Semn premonitoriu al mani rupturi a romanitatii ca urmare a recentei pierderi a ecumenicitatii ei sub asaltul islamului Paradoxal, neputand folosi numele de "Elini" care la acea data ii desemna pe grecii pagani ai antichitatii, pentru a-ti exprima identitatea judecatorii bizantini nu dispun decat de un cuvant rar ti, mai mult, de unul utilizat de latini in sens peiorativ: "Grai-koi" = "Graeci" (Garrig: es, op cit , p 423) Este vorba insa de un caz izolat, si unic in felul lui, atestand crescanda elenizare a imperiului roman de Rasarit odata cu dinastia herakleiana (incepand cu secolul Vil) in rest, toate izvoarele of ciale si cronicile islamice ne arata ca asa-numitii "bizantini" s-au numit pana tarziu in secol i al XViii—XiX "romani", respectiv "romei" — nici "greci", mei "bizantini" Echivalentele Roman => L atin, Bizantin = Grec care s-au impus in Orient ti de aici si in Rasar t ! Europei din sec XiX st nl creatia epo ii carolingiene ti germanice ti reflecta uzurparea romanitatii imperiului roman ti a papalitatii de catre franco-german-, carolingieni ti ottonieni, ce se vor considera pe ei intit, drept unicii crestini "catolici" ti "ortodocti", bizantini fiind — datorita absentei lui "Filioque" si a cultului "ido latru" al icoanelor -— aturn "greci", deci "schismatici", "eretici" si "pagani" Din politica atest mit ideologic franco-german a patruns in istoriogral ie unde supravietuieste inca tenace (cf cercetarile dem stificatoare ale par prof loannis Romanidis, Romaiosyne, Romanta, Ro mele, Thesalonike, 1975) 20 "Se observa ca Sf Maxim nu revendica o nationalitate de tip einic, ceea ce ar fi fost normal daca ar fi fost bizantin, ci una de tip lingvistic Faptul pire sa confirm-originea negreaca a Sfantului Maxim — palestinian ele obarsie samarileana — redata de Viafa siriaca (op cit , p 10>)" (Garrigues, op cit , p +23) DiN SFiNtii PaRiNti 21 — saptezeci si cinci 21 — De cati ani este cu tine ucenicul tau? — De treizeci si sapte 22 23 Atunci un cleric a strigat: — ti-a dat si tie Domnul tot ceea ce ai facut tu raposatului Pyrrus 21 Acestuia nu i-a raspuns nimic XiV in timp ce se graiau acestea in Secret nici unul dintre patriarhi n-a spus nimic Dar cand s-a facut vorbire despre Sinodul Romei, De-mosthenes a strigat: — Sinodul acesta nu a fost ratificat pentru ca cel ce l-a convocat (papa Martin i) a fost depus Raspuns-a atunci robul lui Dumnezeu: — N-a fost depus ci prigonit ( persecutat) Ce act sinodal si canonic s-a facut privitor la cele facute si care sa contina in mod sigur depunerea lui 24 Dar chiar si daca ar fi fost depus in mod canonic, aceasta nu aduce nici un prejudiciu celor intarite in mod ortodox si potrivit durane- zeistilor canoane (in Sinod) si cu care consuna si cele scrise de cel intre sfinti papa Teodor Auzind acestea, Troillos a spus: — Nu stii ce vorbesti, ava Ce s-a facut, s-a facut XV Acestea sunt cele discutate si afirmate si cate le-a retinut memoria in acest punct procedurile initiate imptoriva lor an luat sfarsit iar ei l-au slobozit pe sfantul Batran din (Consiliul) Secret ducandu-1 inapoi in arest Ziua urmatoare, care a fost o Duminica, oamenii Bisericii au facut sfat si au convins pe imparat sa-i condamne la acest exil aspru si inuman, despartindu-i pe unul de altul: Sfantul Batran la Bizya, castru din Thra-cia, iar ucenicul lui la Perberis, dincolo de care nu se mai intinde imperiul roman 25 si i-au trimis in acest exil nepregatiti, dezbracati, fara hrana, 21 Conform acestei indicatii, data nasterii Sfantului Maxim se plaseaza candva intre 579—5S0 22 "Sf Maxim l-a intalnit, deci, pe ucenicul sau Anastasios spre anul 617 probabil la Constantinopol, unde acesta era secretarul bunicii imparatului Constans (Discutia de la Byzia s XXX; P G 90, 168 A), adica al sotiei basileului Herakleios in acel timp, Sf Maxim a trebuit sa soseasca li Constantinopol fugind de invadarea Palestinei de catre persani in 614, intrand in manastirea de la Chrysopoiis (suburbie asiatica a capitalei bizantine) si devenind, prin intermediul lui Anastasios, familiar mediilor de la Palat (cf P G 90, 161 A)" ( Garrigues, op cit , p 423) 23 Faptul ca Pyrrhus e mort arata ca procesul se deruleaza dupa 3 iunie 654 24 "Emotionant protest al Sf Maxim contra modului brutal in care a fost ridicat, judecat ti depus sfantul papa Martin i (ibidem, p 423) 25 Aceasta fraza finala arata ca redactorul Relatarii actiunii nu este, cuin au crezut unii, Anastasios ucenicul (cf R Devreesse, La Vie de S Maxime le Conferseur et ses recensions, "Analecta Boiandiana" 46, 1928, nr 8), ci unul din prietenii condamnati-lor martor ocular al proces lui" "E vorba de un raport detaliat, tahigrafiat, ce nu putea fi facut decat de un martor ocular; or Anastasios ucenicul, intemnitat departe de Sf Maxim, a fost judecat separat de parintele sa i duhovnicesc (P G 90 109 C, 120 А, 125C) Credem ca aceasta Relatare, ca ti intreg dosarul privitor la victimele monotelismului, trebuie atribuite fratilor Teodor ti Teodosie din Gangra din confreria Spudeilor din ierusalim Ei trebuie sa-1 fi redactat pe baza unor note luate in cele doua sedinte publice, in REViSTA TEOLOGiCA 2  lipsiti de orice resurse necesare pentru a trai, si nu in apropiere de mare ca sa nu poata primi vizita unor oameni milostivi si asa sunt ei acum acolo goi si fara hrana, avand doar nadejdea in Dumnezeu, indemnand pe toti crestinii si strigand acestea:26 "Rugati pe Domnul ca Dumnezeu sa faca mila Lui cu smerenia noastra si sa ne invete ca acei care navigheaza impreuna cu El fac experienta unei mari salbatic dezlantuite, cand luntrea este aruncata incoace si incolo de vanturi si valuri fara a fi insa scufundata Pentru ca El ingaduie ca ei sa sufere incercarea unei mari furtuni punand la incercare dispozitia lor interioara fata de El, ca ei sa strige cu glas mare: "Doamne, scapa-ne, ca pierim!" (Mt 8, 25), ca ei sa invete sa atribuie numai Lui toate cele ale mantuirii lor si sa nu se mai increada in ei insisi iar atunci vor afla liniste adanca, vantul si valurile potolin-du-se Fiindca El ii trimite in mijlocul lupilor (Mt 10, 16) si le porunceste sa intre pe poarta cea stramta si sa mearga pe calea cea ingusta (Mt 7, 13—14), le pune inainte foame si sete, goliciune, lanturi si inchisori, izgoniri si bice, cruce si piroane, scuipari, palme si pumni, ocari si batjocuri, suferinta, patima si morti de multe feluri, a caror sfarsit insa e invierea cea a tot stralucitoare care aduce cu sine pacea pentru toti cei prigoniti pentru El, bucuria pentru care au fost stramtarati si in necazuri pentru El, inaltarea la ceruri si intrarea la scaunul cel mai presus de fiinta al Tatalui si sederea mai presus de toata incepatoria, puterea si domnia de sus, si de tot numele ce poate fi numit atat in veacul de acum cat si in veacul ce va sa vina; pe care sa le dobandim toti, cu rugaciunile si mijlocirile Preaslavitei, Preacinstitei si Preamaritei prin fire si cu adevarat Nascatoarei de Dumnezeu si Pururea Fecioarei Maria si ale Sfintilor Apostoli, Prooroci si Mucenici Amin!" ii Sfantul Anastasios monahul, ucenicul sfantului Ava Maxim, catre comunitatea monahilor asezati in Cagliari (Sardinia) 27 ( iunie 654) Timpul ne opreste sa va scriem multe, impotriva dorintei noastre Dar vom face cunoscute, prea sfintilor, toate intr-un singur cuvant Cei ce sunt de cealalta parte (a marii) nu vor ca invatatura Parintilor sa fie stabilita printr-o definitie imuabila, asa cum este potrivit in cel mai data dupa plecarea condamnatilor in exil, adresandu-i Romanilor pentru a-i incraiai in fermitatea lor, cum o facusera ti cu Commemoratio procesului Sf Martin i (P G 90, 129B) " "Se va remarca faptul ca, in ciuda caracterului aparent politic al procesului, "oamenii Bisericii" s-au adunat ti au obtinut de ia imparat exilarea Sfantului Maxim ti a ucenicului sau" (Garrigues, op cit , p 414, 423) 26 "Urmeaza un emotionant indemn adresat, ca din partea marturisitorilor, de redactori tuturor crestinilor ortodocsi, si mai cu seama celor de la Roma ai carei legati fusesera imbroboditi de monotelitii bizantini" (ibidem, p 424) 27 "Afland in cursul procesului ca bizantinii vor sa-І faca pe apocrisiarii romani sa accepte Ттрог-иі in schimbul autorizarii consacrarii papei Eugeniu i, nou ales, Sfantul Maxim scrie prin intermediul ucenicului sau Anastasios aceasta scrisoare adresata monahilor din Calaris (Sardinia) ti al caror episcop jucase un rol marcant la Sinodul Lateran din 649, ca ei sa mearga cat mai grabnic cu putinta ia Roma ti sa previna clerul si poporul de ultima noutate dogmatica pe care bizantinii voiau sa o faca sa o accepte si anume cum ca in Hristos ar exista doua vointi naturale si o vointa ipostatica Aceasta invatatura avea DiN SFiNtii PaRiNti 23 inalt grad marturisirii, ci sunt clatinati intr-o parte si intr-alta de opinii alternante pe care chiar si numai a le enumera mi se pare un lucru oneros, in acest fel, deci, sunt purtati de la cele inexistente la cele inconveniente, adica: de la a nu zice nici o vointa nici doua sunt adusi la a propovadui si doua si una, adica trei vointi si lucrari in Unul si Acelasi Hristos Ceea ce n-a decretat nici un cuvant patristic, sinodal sau natural, si nici macar furia ereticilor din vechime si a celor ce le-au urmat n-a ajuns pana aici, stiind ca aceasta opinie e desarta si corupta de propriul ei viciu interior Caci daca proprietati diferite caracterizeaza in mod natural un compus alcatuit din substante diferite, intrucat diferenta naturilor nu este nicidecum suprimata de unire ci mai degraba proprietatea fiecarei naturi ce concurge intr-o singura persoana sau un unic ipostas ramane salvgardata, precum zice Sfantul Sinod de la Chalcedon, iar Cel ce este Dumnezeu din Dumnezeu Tatal si om din om, din Maica pururea Fecioara, este cunoscut ca fiind Acelasi atat nascut dupa natura in mod necorporal si fara vreo cauza cat si nascut si corporal si pentru o cauza, adica pentru mantuirea noastra — cum e cu putinta ca una si aceeasi persoana, adica Unul si Acelasi Hristos, Domnul si Dumnezeul nostru, sa fie inchipuit printr-o alta proprietate naturala, peste acestea doua care exista spre incredintarea’ celor din care, in care si care El este? Daca insa se crede ca vointele si lucrarile Lui care exista potrivit naturii, sunt identice printr-o alta, adica printr-o a treia (vointa si lucrare) care este peste dualitatea lor, atunci e necesar ca identitatea existentei sa fie cunoscuta prin manifestari si fiecare sa fie identica cu celelalte doua, adica sa fie trei (vointe si lucrari) naturale sau fiintiale Dar, dupa ei, ele nu sunt naturale, ci ipostatice Sa adauge insa, pentru aceasta sau impotriva la aceasta, fie trei substante, fie trei ipostasuri identice iar in conformitate cu acestea si trei proprietati egale in numar cu acestea: necreatul, creatul si nici unul nici altul (nici creat, nici necreat) adica inexistentul — fiindca inexistent este ceea ce nu participa prin natura la nimic — astfel incat prin identitatea pe care b au cu aceea, adica cu cea de-a treia, sunt dupa ei inexistente si cele doua naturi si cele doua vointi si lucrari naturale ale Lui Dar daca zic ca prin cea de a treia proprietatile nu sunt in El identice ci altele (diferite), atunci ei profereaza aceeasi inexistenta despre Acelasi Hristos, ca Unul Care, fiind la mijloc intre ele, nu exista in nici una dintre ele, nici in natura Sa necreata nici in substanta si puterea Sa creata Fiindca ei vor ca aceasta deja curs si fisese chiar atribuita pe nedrept Sfantului Maxim care o respinsese intr-o scrisoare adresata monahilor din Sicilia (P G 91, 112C — 132 D) Ea este acum expusa in scrisoarea sinodica pe care noul patriarh al Constantinopolului, Petru, succesor din 654 si pana in 665 al lui Pyrrhus, o prezinta papei Eugeniu i in schimbul consimtamantului imperial ia consacrarea lui Alertati de Sf Maxim, poporul si clerul se revolta obligan lu-1 pe papa Eugeniu sa respinga "sinodika" patriarhala si sa se lase sfintit la 10 aug 654 fara consimtamantul imperial drept pentru care va fi considerat de Constantinopol drept uzurpator — alaturi de toti papii care au succedat lui Honorius (625—638) Daca n-a cunoscut soarta papei Martin i, a fost numai din cauza amenintarii arabe care-1 retinea pe imparat" (ibidem, p 424—425) inca odata Sf Maxim s-a interpus potrivnic in calea solutionarii crizei printr-o acomodare politico-diplpmatica Traducere dupa versiunea latina a lui Anastasius Bibliothecarus (sec iX), singura pastrata si publicata in P G 90, 133 В — 136 0 = PL 129, 623—626 24 REViSTA TEOLOGiCA (proprietate) sa fie sau ipostatica, sau compusa, sau "teandrica" (divino-umana) sau unitiva prin aditie Dar nu numai ca introduc aceasta proprietate inexistenta, pentru ca aceasta nu-L caracterizeaza dupa nimic din cele din care El este prin natura, dar 11 fac exterior si fata de inrudirea naturala pe care o are cu Dumnezeu Tatal si-L arata strain chiar si de proprietatea congenitala pe care o are in comun cu Prea Curata Sa Maica Fecioara, ca si cum n-ar avea vointa si lucrarea Lui compusa sau ipostatica, teandrica sau unitiva dupa nici unul din acestia (dupa Tatal si dupa Maria) Ori El are intr-adevar din Tatal o vointa si o lucrare fiintiala si divina, necompusa si fara obarsie, iar din Maica Sa una creata si umana Apoi, daca dogmatizeaza o simpla lucrare din cauza unitatii, atunci ei presupun ca naturile cunoscute ca unite prin lucrare, nu prin ipostas, sunt separate, inchipuindu-si ca aceasta lucrare e una relational-afec-tuoasa, spun de fapt ceea ce zic cei corupti de diviziune (nestorienii) insa, astfel, facand loc si confuziei, interpreteaza rau, potrivit lui Sever, aceasta energie "teandrica", sustinand ca ea inseamna o unica natura divina si umana, si nu doua potrivit unirii, si prin aceasta subinduc o natura divino-umana iar nu un Dumnezeu care s-a facut om Prevazand parca aceasta, aratatorul-celor-dumnezeiesti, Dionisie n-a zis ca aceasta "energie" e "unica", ci ca Hristos a venit la noi cu "noua" energie "divino- umana" ("teandrica"), nu aratand o energie disjuncta de alta, ci pe amandoua unite conatural una prin alta si pentru alta, incredintand adevarul celor din care, in care si care El este si, ca sa vorbim cu Parintii, fiecare din ele este in comuniune cu cealalta, astfel ca patimirile Lui minunate sunt cunoscute fara nici o indoiala ca minuni adevarate prin impropierea intreaga a celor facute de Ei in mod natural Caci de-Dumnezeu-vestitorii, Parintii nostri, zic ca toate cele ce sunt ale naturii sunt si duble si unite in El, Care este dublu in ce priveste natura Nevrand sa-si indrepte cuvantul lor dupa cel al Parintilor, ei au constrans pe "apocrisiarii" Romei celei vechi sa consimta cu secta lor proprie Ei propovaduiesc o lucrare si o energie peste cele doua existente, adica (de fapt) trei vointi si lucrari in Unul si Acelasi Domn al nostru lisus Hristos: amestecand o astfel de savoare in pomul cunostintei ofera celor ce cauta o credinta alcatuita si din bine si din rau Cu astfel de scrisori ii trimit peste tot Deci pentru ca din aceasta pricina lucrurile constituite ale aproape intregii Biserici universale si apostolice a lui Dumnezeu sunt in mare primejdie, va rugam si imploram in numele ei, barbati prea sfinti, sa nu o treceti cu vederea in primejdie, ci sa o ajutati pe ea pare se istoveste in furtuni; stiind ca dragostea care este in Duhul Sfant se naste in vremea necazurilor si, daca e cu putinta, va rugam sa treceti cat mai repede, ca pentru o alta cauza, la barbatii evlaviosi si tari ca piatra ai Romei celei vechi a care sunt totdeauna aparatorii nostri si luptatori ferventi pentru adevar inplorati-i cu glasuri rugatoare si lacrimi pentru toti crestinii, ca ei sa obtina de la Domnul pentru toti si pentru ei insisi ca plata faptul 28 "Aceasta aluzie la Matei 16, 18 arata ca Sfantul Maxim nu a fost clintit in increderea sa in credinta Romei de defectiunea reala sau tactica a apocrisiarilor romani ve-niti la Constantinopol in timpul procesului sau" (Garrigues, op cit , p 427) DiN MiNTii PaRiNti ЭІ0ЭІЬв is j 25 de a pastra credinta ortodoxa fara noutatea recent inventata si neaproband nimic afara de cele ce au fost definite de Preasfintii Parinti si de Sfintele Sinoade, ca prin emulatia acestui bun zel urmand cu ajutorul lui Dumnezeu aceasta lucrare de maxima importanta, sa-L aiba datornic, fie acum fie in ziua judecatii, pe Domnul pe Care L-a avut creditor in atatea si Care nu da nimic altceva decat pe Sine insusi, dar pe Sine insusi intreg voua tuturor ca si acelora, si pe Care a-L avea si noi odihna impotriva Arienilor care se continua aici (la Constantinopol), rugati-va lui Dumnezeu, pentru ca noi suntem robii vostri lipsiti, saraci si nevrednici in romaneste de Diac, lector loan i ica jr Studii si articole iEREMiA, O iMPRESiONANTa CHEMARE PROFETiCA* 1 ROLUL PROFEtiLOR iN iSTORiA MaNTUiRii Profetii au fost oameni alesi de Dumnezeu pentru a lumina poporul sa nu cada in pacat si sa nu uite legea divina, dar mai ales sa-1 pregateasca pentru venirea lui Mesia Ei "au fost implicati direct in procesul de pregatire a mantuirii" * 1 in acest sens profetul Amos scrie: "Domnul n-a facut nimic fara sa fi descoperit taina Sa profetilor, slujitorii Sai" (3, 7) Ei au fost indrumatorii autorizati in acest mars spiritual; au descoperit si propovaduit planul lui Dumnezeu in istorie Adevaratii profeti si-au indeplinit misiunea lor, potrivit unei vocatii sau chemari tainice de la Dumnezeu: "lata-ma, trimite-ma" a fost raspunsul tuturor profetilor Ei "au actionat in virtutea unui mandat, a unei alegeri, pe care o face Dumnezeu initiativa de a implini o astfel de misiune nu apartine lor, ci lui Dumnezeu care i-a inclus in planul Sau de mantuire a lumii"? Criteriul dupa care Dumnezeu i-a ales pe profeti a fost vrednicia lor morala Numai asa ei puteau sa-si indeplineasca cu succes misiunea lor intre profeti o prezenta centrala este aceea a profetului ieremia El a trait si si-a desfasurat misiunea profetica intr-o perioada in care Orientul Apropiat a cunoscut o serie de transformari ce au marcat din plin istoria lui israel? * Lucrare de seminar, sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat la catedra de Studiul Vechiului Testament, sub indrumarea Pr Prof Dr Dumitru Abrudan, care a dat ti avizul pt pub icare 1 Pr Prof Dumitru Abrudan, Profetii fi rolul lor in istoria mantuirii, in rev "Mitropolia Ardealului", nr 3—4 1983, p 139 2 ibidem 3 John Bright, A History of israel, Philadelphia, 1981, p 288—319 idem, Jeremiah (introduction, cranslation and notes), New York, 1965, p XXVii—XLV; Jaques Breqnd, Marie-Joseph Seux, Textes du Proche — Orient ancien et histoire d‘israel, Paris, 1977, p 156—142; Henri Cazelies, La production du livre de Jeremie dans l'histoire ancienne d’ is-rael, in "Masses Ouvrieres", nr 343, 1978, p 9—31; idem, Histoire politique d’lsrael des origines a Alexandre le Grand, Desele^, 1982, p 230 O biografie bogata in acest sens ofera Miller J M si Hayues J H , A, History o) Ancient israel and Judah, SCM Press, 1986 STUDii si ARTiCOLE 27 Pentru a cunoaste mai bine persoana si activitatea lui leremia, se impune ca necesara mentionarea evenimentelor istorice care i-aiu precedat" precum si realitatea politica a timpului sau 2 CADRUL iSTORiC iN CARE A TRaiT iEREMiA Dupa anul 722, regatul lui iuda a devenit vasal Asiriei imperiul asirian atinge acum apogeul sau, dar, incepand cu sfarsitul domniei lui Asurbanipal (669—630) primele semne ale declinului isi fac vadita aparitia in acest context, anul 640 reprezinta o cotitura in viata regatului luda Dupa lunga domnie a lui Manase (687—642), Amon, fiul sau, urca pe tron, dar nu va domni decat doi ani (642—640), caci complotistii il vor omori chiar in palatul sau (cf 4 Reg 21, 19—23) losia a fost proclamat rege ca urmare a mortii tatalui sau, desi el nu avea decat opt ani (4 Reg 22, 1) Astfel, regatul a ajuns in mainile functionarilor de la curte care nu au avut intotdeauna bune intentii Reforma religioasa intreprinsa de losia nu este decat un aspect al planului sau politic mai vast Astfel, regele isi asigura controlul unei parti din vechiul regat israel; acest control se intinde spre Betel (4 Reg 23, 4, 15) si probabil in Samaria (i Reg 23, 19) La moartea lui losia (609)4 "poporul de la tara" a proclamat ca rege in iuda pe loahaz 5 6 * Dupa cateva saptamani de la urcarea sa pe tron este destituit de faraonul Neco (4 Reg 23, 34) si legat" este dus in Egipt, unde si moare (2 Parai, 36, 3—4; ier 22, 10—12; lez 19, 4) in locul sau, Neco ii impune ca rege in iuda pe loachim (cf 4 Reg 23, 23), care devine astfel vasal faraonului (4 Reg 23, 33, 35; 2 Parai 36, 3)? 3 in anul 600, loiachim voind sa scuture jugul babilonian, refuza sa plateasca tributul impus Acest lucru va atrage interventia lui Nabucodo-nosor, in 598, in regatul iuda, ceea ce a pricinuit moartea lui loiachim? Fiul sau lehonia (loiakim) numai dupa trei luni (decembrie 598 — martie   597) este deportat in Babilon (4 Reg 24, 12; lez 17, 12) Asadar, in anul 597 are loc prima deportare a iudeilor in Babilon (4 Reg 24, 14—16) 4 Regele losia moare la Meghido (609), probabil asasinat, deoarece a incercat sa se opuna faraonului Neco ii (610—595) 5 Descrierea momentului de intronizare (4 Reg 25, 30 b), ne ofera posibilitatea de-a nu vedea in loahaz, fiul lui losia, fapt ce rezulta din compararea textelor 4 Reg 23, 31 (ct 2 Parai 36, 2) si 4 Reg 23, 36, caci in 609 loahaz are 23 de ani, in timp ce loia-chim, alt fiu al lui losia are 25 de ani Mai precizam ca loahaz este numit in textele biblice salum (ier 22, 11; 1 Parai 3, 15), care trebuie sa fie numele lui de nastere 6 Cartile Regilor nu relateaza mare lucru despre loiachim leremia, insa vorbeste despre conduita acestui rege, cand zice: "Vai de cel care isi zideste casa din nedreptate si isi face incaperi din faradelegi, care sileste pe aproapele sau sa-i lucreze degeaba si nu- i da plata lui'‘ (22, 12, s u ) л ? in legatura cu moartea lui loiachim, intre datele biblice este o contradictie: 4 Reg 24, 6, evoca moartea naturala, in timp ce cartea lui leremia vorbeste de o moarte violenta (22, 19, 36,: 30) - 23 REViSTA TEOLOGiCA Ultimul rege al lui iuda a fost Matania, unchiul lui lehonia si deci, fiul lui losia, cunoscut sub numele de Sedechia (4 Reg 24, 17) Sfaturile profetului leremia de a fi supus lui Nabucodonosor fiindca acesta implineste o porunca dumnezeiasca, nu sunt luate in seama de Sedechia 8 9 Re- voltandu-se impotriva babilonienilor, acestia din urma au intrat in 589 in iuda; cetatile vor cadea una dupa alta in aceste conditii Sedechia a trimis mesageri in Egipt, dar care se vor intoarce fara ajutoare (lez 17, 15)? Evenimentele se precipita Babilonienii incercuiesc ierusalimul si incep daramarea zidurilor, apoi a templului (lez 32, 44; 33, 4) in iunie — iulie 587 orasul este in mana babilonienilor (4 Reg 25, 2—3; ier 39, 2; 52, 5—6) Sedechia incearca sa fuga spre valea iordanului (4 Reg 25, 4—5; ier 52, 7—8) Va fi prins aproape de lerihon si dus la Ribla, unde se gasea Nabucodonosor Acesta ii scoate ochii, dupa ce mai intai i-a ucis copiii, si apoi il trimite in Babilon, unde a murit (4 Reg 25, 6—7; ier 52, 9—11) Drama ierusalimului insa nu se termina aici in luna august 587 Ne-buzaradan, comandantul garzii, soseste la ierusalim si ordona incendierea orasului O noua deportare a iudeilor are loc acum Ghedalia, fiul lui Ahi-can (4 Reg 25, 22), numit administrator de babilonieni, va aduna pe cei ramasi in ierusalim si imprejurimi, la Mitpa, pentru a- i organiza in vederea continuarii regatului iuda Aceasta politica nu va fi pe placul tuturor Astfel, Ghedalia va fi asasinat de ismael, fiul lui Netania, trimis de Bealis, regele amonitilor (ier 40, 13—16) ismael a vrut sa fuga la amoniti, ducand cu sine un mare numar de prizonieri, dar a fost prins de lohanan, un ofiter favorabil lui Ghedalia (ier 40, 16) Grupul de iudei pleaca in Egipt, ducand si pe leremia si pe Baruh (ier 42, 1—43, 7) in Egipt, leremia va profeti (43, 8—44, 30; 46, 13—26) invazia lui Nabucodonosor, lucru ce se va implini in anii 568—567 Dupa acest eveniment nu mai avem date in legatura cu leremia 3 ViAtA si ACTiViTATEA PROFETULUi iEREMiA Numele lui leremia apare deseori in cartile Vechiului Testament (ier 35, 5; 52, 1; 1 Parai 12, 4, 10, 13) El era din neam preotesc, "leremia, fiul lui Hilchia, unul dintre preotii din Anatot" (1, 1) Familia lui isi avea originea in Anatot, astazi Anata, la aproximativ 4 km de ierusalim Se pare ca leremia a locuit cand in Anatot, cand la ierusalim Primele versete ale cartii leremia (1, 1— 3), situeaza activitatea profetului sub regii losia, loiachim si Sedechia, si deci ne ofera cronologia vietii lui leremia, chiar daca structura acestor versete ne obliga sa admitem editiile succesive ale cartii 10 in multiplele discutii asupra compozitiei cartii lui leremia, un lucru este recunoscut de toti comentatorii: "in al patrulea an al lui loiachim, fiul lui losia, regele lui iuda" leremia, la chemarea lui iahve, se decide 8 le ethicl (17, 14), zice ca regatul trebuia sa ramana modest si fara ambitii", 9 Cf Ostraca 5 ti 4 de la Lachit; vezi, J Briend, M J Seux, Textes du Proche Orient ancien op cit , p 117 10 H Cazelles, La produclion du livre de jeremie , op cit , 1 10 STUDii s1 ARTiCOLE "a sa dicteze profetiile sale lui Baruh (36, 1 s u ), care in anul urmator vor fi citite in Templu Divergentele apar insa in ceea ce priveste data chemarii lui ieremia la misiunea profetica Textul biblic ne spune urmatoarele: "Zisu-mi-a Domnul in zilele lui losia" (3, 6); "De la anul al treisprezecelea ai lui losia, fiul lui Amon, regele lui iuda si pana in ziua aceasta — timp de douazeci si trei de ani — a fost cuvantul Domnului catre miine" (25, 3); "l-ati un sul de hartie si scrie toate cuvintele pe care ti le-am grait Eu despre israel, despre iuda si despre toate popoarele, din ziua de cand am inceput a-ti grai, din zilele lui losia si pana in ziua de astazi" (36, 2) Dupa cum autorii admit sau nu aceste date, cronologia vietii lui ieremia este diferita Unii comentatori propun data din ier 1, 2, ca data de nastere a lui ieremia, deci 627, iar anul chemarii la misiune 609, anul mortii regelui losia 11 si aduc o serie de argumente in ier 1, 2, al 13-lea an al regelui losia trebuie inteles in functie de ier 1, 5 interpretat literal: "inainte de a iesi din pantece, Eu te-am consacrat" Al treisprezecelea an (627) inseamna deci anul nasterii lui ieremia Apoi, in 36, 9, unde Septuaginta vorbeste de "al 8-lea an lui loiachim", iar textul masoretic "al 5-lea an" este vorba de anul 601 care convine, istoric, mai bine decat anul 605 12 De asemenea, zic ei, daca ieremia era nascut in jurul anului 645, chemarea la misiunea profetica ar fi avut loc atunci cand ieremia avea varsta de aproximativ 40 de ani, ceea ce insemna o data tarzie, tinand cont de obiceiurile matrimoniale din timpul sau Aceste argumente, insa, nu sunt decisive si cei mai mu iti comentatori admit afirmatiile textului biblic din ier 1, 2,13 Data pe care o ofera ier 1, 2 este perfect compatibila cu cele relatate in capitolul 36 al cartii ieremia Argumentul celibatului lui ieremia nu ne impiedica sa afirmam ca el a acceptat misiunea mai devreme, lucru care nu contrazice obiceiul matrimnoial al iudeilor, (cf cap 16) A nu admite activitatea lui ieremia sub regele losia, obliga la atribuirea unei epoci tarzii profetiilor din cap 2—4 si 30—31 Ori, cel mai sigur este ca aceste apostrofari au fost adresate triburilor din nord pentru ca ele au parasit "locurile inalte" De altfel, referintele politice de la inceputul cartii lui ieremia prezinta situatia din timpul regelui losia: declinul si caderea Asiriei, influenta Egiptului si mai ales cresterea puterii babilonice 14 11 LP Hyatt, Torah in the Book o  Jcremiah, in "Journ-1] of Biblica! LTermire", LX ( 1911), p 3Si—396; N Lohfink, Der jnng' ‘ Ііітйтіа als Propagandist and Poetr um Grundstock von )Г 30—31, in "Le livre de Jercmic", Lo ivaln, 19il, p 351—365; W, L ilolladay, The Bochgroimd of Jeremiah's seifunderstanding, iHo-es, S rmuel and Psalm 22, in "Jo rnal of Biblica! Literature , nr S3 (196i), p iii —  64; Liant, A cohercnt ehro-nologie of Jeremiah's early carter, in ,,Le livre de Jcremie", in со ectia "Biblioteca Epheme-ridum Theologicarum Lovaniensium", LiV (1981), p 58—73 12 Pentru critica textuala, v 36, 9 din LXX, reprezinta " Lectio difficilior" 13 Volz, Cazelles, Bright, Briend insuti Holladay, adept pana la un moment dat, ai pr mci ipoteze, recunoaste ca nu a fost pe deplin convins de cele afirmate (vezi: A co-nerent t hro iologie , op cit p 62 14 W L Holladax, A Coherent chronologie , op cit , p 63 , 30 REViSTA TEOLOG:CA Prin urmare, plasand nasterea lui ieremia intre anii 650 si 645, iar anul chemarii la misiune profetica 627 (cf ier 1, 2) cand nu era decat un tanar,15 distingem urmatoarele etape in activitatea lui ieremia: a) intre 627 si 609, sub regele losia (640—609), ieremia lanseaza un apel de convertire pentru poporul israel (cap 2) si adreseaza un mesaj de speranta celor care locuiau in provinciile devenite asiriene dupa anul 722 (ier 30, 31) Nu se stie cu precizie momentul venirii lui ieremia la ierusalim, dar se cunoaste ca profetul a primit sprijin de la unii functionari regali atunci cand s-a aflat in momente dificile (26, 24; 36, 12 cf 4 Reg 22, 3, 8—14) Se poate presupune o participare a lui ieremia la reforma intreprinsa de losia? Problema se pune, bineinteles, pentru cei care recunosc activitatea lui ieremia in timpul lui losia 16 Este cert ca ieremia nu a dezaprobat reforma religioasa a acestui rege b) intre 609 si 598, sub regele loiachim, ieremia este la ierusalim Doua episoade marcheaza aceasta perioada: discursul impotriva Templului (ier 7) care va provoca ostilitatea preotilor (ier 26) si episodul cu arderea cartii lui ieremia la porunca regelui (ier 36) 17 c) intre 597 si 587, sub regele Sedechia, ieremia preconizeaza o politica de supunere fata de Babilon, dar se fereste de slabiciunile regelui si de politica pro-egipteana a functionarilor sai Din aceasta perioada posedam cele mai multe relatari biografice (ier 27—29; 34—35; 37—39) d) Dupa anul 587, sub dominatia babiloniana, fara voia sa, ieremia ajunge in Egipt Nu posedam date in legatura cu activitatea dupa sosirea in Egipt si nici despre moartea sa Dupa o traditie, el ar fi fost ucis cu pietre Dupa alta traditie, ar fi fost dus in Babilon, pentru a sluji la curtea lui Nabucodonosor, si unde ar fi murit la adanci batraneti 4 CHEMAREA PROFETULUi iEREMiA si CRiZA PE CARE O TRaiEsTE iN FAtA NOii SALE RESPONSABiLiTati Prin chemarea la misiune "un om devine altul" "El este smuls din familia sa, din mediul sau, din conditiile sale de viata, din mentalitatea sa, din temperamentul sau si transformat, nu se mai cunoaste pe sine, 15 Cf Siegfried ilcrrmann, Jeremia, in "Biblischer Kommentar Altes Testament", Xii, 1, p 13—15 16 si printre acestia, o data in plus, opiniile sunt divergente; vezi, J Scharbert, jeremia und aie Rejorm des foschija, in "Le livre de Jeremie", Louvain, 1981, p 40 Dupa A Robert, jeremie et la reforme deuteronomique d'apres, fr 11, 1-14, in "Recherche de Science Religieusge", 2 (1943) p 5—6, Jeremia a sustinut reforma Bright aprecia ca ieremia a avut o atitudine de simpatie Monloubu, introduetion cri-ttque a l’Ancien Testam nt Desclee, 1970, p 405, vorbeste de o "atitudine sceptica" Scharbert, op cit-, p 40—57, adopta o pozitie nuantata: "ieremia a recunoscut in losia un rege bun si drept, dar s-a opus politicii sale nationaliste si a ramas sceptic si fata de reforma religioasa" z 17 in legatura cu istoria cartii lui ieremia, a se vedea: J Briend, op cit , p 14—16; J Auneau, jeremie, in "Les prophetes et ies iivres prophetiques", Desclee, 1985, p 165— 170; H Cazelles, La production du livre , op cu , p 19—25; W Holladay, The iaen-tijication o) the tu o scrolls oj jeremia, in "Vetus Testamentum", 30 (1980), p 425—467 C Rietzschel, Das Problem der Urrolle Ein Beitrag zur Redaktionsgeschichte des jeremia-buch, Guterslah 23, 1966, p 422 STUDii s1 ARTiCOLE 31 el zice ceea ce nu a gandit niciodata Existenta sa este paradoxul fiintei sale11 18 in Vechiul Testament, Dumnezeu l-a chemat pe profet (natan), l-a consacrat (hiqdis), l-a asezat (hifzid), l-a instituit in noua misiune (nee-man) si l-a trimis (salah) 19 intre conationali, pentru a face cunoscuta voia Sa 20 ' Unii profeti au acceptat misiunea fara retineri Altii insa au incercat sa se eschiveze, fie motivandu-si neputinta, fie tineretea Un astfel de caz este profetul leremia Chemat fiind la misiunea profetica, el se scuza ca este prea tanar pentru o sarcina atat de mare ,,O, Doamne Dumnezeule, eu nu stiu sa vorbesc pentru ca sunt inca tanar" (1, 6) Dar, intrucat leremia a fost ales pentru misiunea profetica inca inainte de nastere (1, 5), leremia se supune cu o docilitate plina de cutremur: "si Domnul mi-a intins mana, mi-a atins gura si mi-a zis: "iata am pus cuvintele Mele in gura ta!"" (1, 9) leremia are de transmis adevaruri absolute, vesnice, comunicate lui de puterea Duhului dumnezeiesc Cu toate acestea, mai tarziu, cand implinirea misiunii profetice ii va atrage prigoana si ura rudeniilor, el se va plange ca a fost facut profet fara voia lui: "Doamne, Tu m-ai aprins si iata eu sunt inflacarat; Tu esti mai tare decat mine si ai biruit, iar eu in toate zilele sunt batjocorit si fiecare isi bate joc de mine Dar, iata era in inima mea ceva, ca un foc aprins, inchis in oasele mele, si eu ma sileam sa-l infranez si n-am putut" [20, 7 si 9 b) Sarcina lui leremia, cum de altfel a tuturor profetilor, nu a fost usoara, in slujba lui Dumnezeu fiind, leremia traieste stari de tensiune, de prigoniri si ura in loc sa fie respectat si cinstit ca om al lui Dumnezeu, toti il batjocoresc Predica nu-i este ascultata; este aruncat intr-o cisterna Totusi leremia nu inceteaza a cuvanta, chiar si in fata regelui, nedreptatile acelui timp El stie ca nu exista o alta alternativa Cazul profetului leremia nu este singular in istoria profetismului biblic insa, elementele care se degaja din relatarea chemarii sale sunt numeroase, de unde si complexitatea misiunii 21 leremia este profetul Cuvantului, nu al unui cuvant oarecare, ci al cuvantului dumnezeiesc, adresat personal lui Formula clasica: "Cuvantul Domnului a fost catre mine " revine de cateva ori (v 2,4, 11 si 13) a) Chemarea profetului leremia Chemarea lui leremia se deruleaza in trei faze, dupa planul divin: predestinat, in gandirea divina; "inainte de a te zamisli in pantece Eu te-am cunoscut" (v 5 a); pus de-o parte, dupa conceperea sa: "inainte de a iesi din pantece, te-am sfintit" (v 5 b); si numit ca profet: "te- am randuit prooroc pentru popoare" (v 5 c) 22 Ver 18 Andre Neher, L’essence du prophetisme, Paris, 1955, p 308 19 E Vogt, Vocatia Jeremiae, in "Verbum Domini", 42 '1964), p 241 20 Cf Verdunoy, Manuel de l’Ecnture Sainte, DijOn, 1925, p 142 ti E Mangenot, art "Prophete", in "Dictionnaire de la Bible", voi V, partea i, col 705 21 C Stuhlmueller, The, Theology oj Vocation according to Jeremiah the Prophet, in "The Bible Today", 58 (1972), p 610 W Vischer, The Vocation o  the Prophet to the Nations An Exegesis of Jeremiah, 1 , 4—10, in "interpretation", 9 (1955), p 311 22 Verbele sunt traduse la trecut Unii, insa aduc argumente in favoarea traducerii verbelor la prezent Cf E Vogt Vocatia jeremisae, op cit , p 241 , 32 REViSTA TEOLOGiCA setul 5 este punctul cheie al misiunii profetului: inainte de nastere ieremia a fost "cunoscut" si "cautat" si "modelat" pentru aceasta misiune 23 interpretarea v 5 in textul ebraic, care foloseste verbul zmn (= destinat, pregatit) nu lasa nici o indoiala Chiar si in greaca si latina textul reda foarte bine subtilitatea originalului 24 in acest sens, este interpretat si comentat textul de catre majoritatea Sfintilor Parinti 25 Exclamatia "Ah, Doamne Dumnezeule" (v 6) este una de teama si de frica sau durere (cf 4, 10; 14, 13) interjectia "ah" (’ahah) redat de Septuaginta "o ov"), propriu lamentatiilor, exprima in acelasi timp '□ frustrare (cf losua 7, 7; Jud 6, 22) si o mare cutezanta (lez 9, 8; 11, 13) 26 Confirmarea nu intarzie sa vina: Dumnezeu respinge, mai intai, obiectia lui ieremia "eu sunt inca tanar si nu stiu sa vorbesc", apoi ii face cunoscuta misiunea care este foarte clara: "la toti vei merge" 27 28 29 Profetul are de indeplinit o "misiune a Cuvantului" si deci, varsta si experienta personala nu mai joaca un rol important 24 Trebuie sa mentionam ca dialogul (v 4—10) nu se refera la nici o situatie precisa de loc si de timp si nici nu este indicata o ocazie particulara, fapt ce distinge acest text de alte relatari profetice (is 6; lez 1—3), in care elementul vizual este central, iar cuvantul apare ca al doilea element Din contra, elementul vizual este nuantat in v 9 si cuvantul lui Dumnezeu intareste ceea ce a fost spus in v 5 Versetul 9 unde Dumnezeu ii zice lui ieremia: "iata am pus cuvintele mele in gura ta", ne face sa ne gandim la Moise, caruia Dumnezeu ii spune: "Eu voi pune cuvintele Mele in gura lui" (Dt 18, 18), cu aluzie directa la Mantuitorul ieremia este, deci recunoscut si confirmat profet Alegerea lui de catre Dumnezeu vizeaza o misiune, aceea de a fi profet pentru popoare, expresie dificila care nu poate fi inteleasa, decat plecand de la sensul dat cuvantului "popor" in cartea lui ieremia, caci termenul inglobeaza atat poporul israel, cat si neamurile in raport cu el 25 intr-adevar, chemarea lui ieremia se petrece intr-o epoca in care poporul evreu trebuie sa faca fata unei situatii dificile: intervin egipte 23 Traducerea Ecumenica a Biblici (T O B ) foloseste verbul "facconner", pentru verbul "1 zamisli', ceea ce ne Dce sa afirmam ca Dumnezeu l-a "creat", l-a "modelat" pe ieremia in vederea vocatiei sale, insa din pantecele mamei sale, deci, nu este o zamislire chiar obisnuita Te-t 1 ebraic se citeste , etstsorka" cu Ketib Un exemp u -stmanator este cel din is 42, 6, cf Ravenna, Note Geremiae, in "Revista Biblica", 1 (1951), p 49 21 in greaca: "ke avtos en mitra ighiasthi profitis", iar, Vulgata: "qui a ventre ma-ms consecrit s est proheta" 25 Sf Atanasie, P G , 26 393 A; Sf Ciprian, De oratio Domini, Р 1 4, 522; Sf irinei, Contra eretilor, P G 7, 1219; Ciement Alexandrinul, Pedagogul l, 10; P G S, 357 si 360 Origen Homeliet tur jeremie, Homelie 1, 5 si 11, in "Sources Chretiennes", nr 232 26 Cuvantul "copil" (naar) poate avea mai multe interpretari: un copil care se naste (1 Reg 4, 21), un tanar (1 Parai 12, 28) si chiar un adult (2 Regi 18, 5, 12, unde Abe-salom, la varsta de 30 de ani este numit "naar" de tatal sau) 27 Aici simt folosite verbele clasice ale misiunii: ,,a merge" si "a trimite" 28 W Harrington, The Biblical Doctrine of Vocation, m "Supplement to Doctrine and Life", 8 (1970) nr 32, p 232 29 B Gosse, L'ouverture de la nouvelle a Ui ance aux nation en Jeremie 3, 16—18, in "Vetus Testamentum", 39 (1989) pp 385—392 •STUDii si ARTiCOLE 33 nii, asirienii, babilonienii, moabitii, pentru a nu cita decat cateva dintre natiunile care inconjurau israelul Vorbind ca profet, ieremia are o actiune politica, chiar daca mesajul sau, centrat pe convertire, are o menire religioasa 30 Precizarea facuta de Domnul: "iata te-am pus in ziua aceasta peste popoare si peste regate, ca sa smulgi si sa arunci la pamant, sa pierzi si sa darami, sa zidesti si sa sadesti*' (v 10), largeste misiunea profetului "catre popoare si catre regate" si astfel mesajul sau capata dimensiuni universale b) Criza pe care o traieste ieremia incepand de la v 17, Dumnezeu vorbeste direct cu ieremia, ceea ce determina pe unii exegeti sa includa v 17—19 in "dialogul misiunii" 31 Astfel,- v 17 aminteste de ier 17, 18, o rugaciune in care profetul cere lui Dumnezeu sa pedepseasca pe cei care pun in pericol realizarea cuvintelor iui Dumnezeu: " Sa nu ma rusinez eu, ci sa se rusineze apasatorii mei; ei sa tremure, dar sa nu tremur eu! Adu asupra lor ziua necazului si zdrobeste-i cu zdrobire indoita" Versetul 18 reia printr-o suita de expresii paralele v 20 din cap 15, text care releva, de asemenea "confesiunile" si care denota o criza de vocatie in fata misiunii care i-a fost incredintata, profetul trebuie sa reziste multelor incercari si suferinte care ]-ar putea returna din drumul impus de Dumnezeu ieremia pune uneori la indoiala fidelitatea lui Dumnezeu, caruia ii adreseaza reprosuri "Doamne, puterea mea, taria mea si scaparea mea la vreme de necaz " (16, 19) se transforma in deznadejde si indoiala Profetul sufera, deoarece este considerat om al discordiei, desi el serveste pe Dumnezeu in exercitarea misiunii el s-a dedicat in intregime lui Dumnezeu, Cel care era "sursa de apa vie" (2, 13), dar mai tarziu Dumnezeu este acuzat a fi "ca un izvor amagitor si ca o apa inselatoare" (15, 18) Strigatul catre Dumnezeu nu este pentru a-si salva situatia, el stie ca trebuie sa sufere, ci pentru a-L apara pe Dumnezeu si Cuvantul Sau Profetul exprima deceptia sa in fata lui Dumnezeu si regreta nasterea sa: "Blestemata sa fie ziua in care m-am nascut " (15, 14) ieremia acuza pe Dumnezeu ca a profitat de tineretea si nestiinta sa: "Tu m-ai sedus si eu m-am lasat sedus" Dar, acum el nu mai are ce face, decat sa profeteasca in sufletul lui se aprinde un foc devorant, imposibil de a fi oprit: "Doamne, Tu m-ai aprins si iata sunt inflacarat" (20, 7 a) si "iata era in inima mea ceva, ca un fel de foc aprins, inchis in oasele mele, si eu ma sileam sa-l infranez si n-am putut" (20, 9 b) Cutremuratoare cuvinte Avem aici "proba" caracterului supranatural al profetis-mului lui ieremia, si in general, al profetismului biblic 32 "Acest pasaj este unul din cele mai importante, nu numai din cartea lui ieremia, ci din toata literatura profetica" 33 30 J Vermeylsn, Du prophete isaie, voi i, Paris, 1977, p 129 31 A Gelin, Livre de Jeremie, Paris, 1952, p 32 32 J Condamin, Le livre de  ёгётіе, Paris, 1920, p 164 33 ibidem 3 — Revista Teologica 34 REViSTA TEOLOGiCA in confesiunile sale, leremia nu vorbeste desigur in afara de misiunea sa, ci din interiorul misiunii profetice El nu serveste pe Dumnezeu numai predicandu-L cu intransigenta prin gura sa, ci persoana si viata sa sunt suprapuse, "si astfel, leremia devine un martor al lui Dumnezeu, nu numai prin forta harismei, ci in plinatatea sa umana1' 34 5 CARTEA PROFETULUi iEREMiA Daca de multe ori este greu de sesizat geneza unei carti profetice, cartea lui leremia, ofera indicatii care trebuie sa ne retina atentia in cap 36 ni se relateaza cum regele loiachim a ars, in anul 604, prima varianta a cartii profetului leremia Circumstantele care au determinat acest lucru ne sunt amanuntit relatate si arunca o raza de lumina asupra originii scrierii lui leremia in anul 605, leremia dicteaza lui Baruh si acesta scrie pe un sul de hartie "toate cuvintele privind israelul, iuda si toate popoarele" (ier 36, 2—4) Anul urmator cu ocazia unei intruniri liturgice la Templul din ierusalim, leremia a poruncit lui Baruh sa-i citeasca cuvintele pe care le scrisese (ier 36, 9—10) Textul a fost citit de trei ori in aceeasi zi (36, 10, 15, 21), a treia oara pentru rege Auzind cele scrise, loiachim a ars sulul de hartie (36, 21—26) Dupa acest incident, leremia ii dicteaza lui Baruh toate cuvintele cartii care a fost arsa de loiachim Textul adauga: "si a mai adaugat la ele multe cuvinte asemenea acelora'* ( 36, 32) Se pare ca acest sul cu noul continut sta la baza cartii pe care o avem astazi Textul cartii lui leremia ni s-a pastrat in doua versiuni; una ebraica (textul masoretic) si una greceasca (Septuaginta), intre ele existand anumite deosebiri 35 Diferentele importante care exista intre textul ebraic si traducerea greceasca a aceleiasi carti pun multe probleme in ce priveste istoria redactarii si transmiterii manuscrisului in primul rand, succesiunea capitolelor din Septuaginta nu corespunde celei din textul masoretic si anume, capitolele 46—51 care cuprind profetiile impotriva popoarelor straine sunt plasate in versiunea ebraica la sfarsitul cartii, detasate de fragmentul ier 25, 18—38, care pare sa fie o introducere naturala a acestei parti 36 in Septuaginta aceste profetii sunt dispuse intre capitolele 25, 14—32, intr-o ordine diferita de cea din textul masoretic De altfel, ceea ce servea drept introducere aces 54 G von Rad, Gesammelte Studien zum Alten Testament, 11, Miinchen, 1973, p 232 35 Cu privire la aceste deosebiri s-au emis mai multe ipoteze: 1) Unii exegeti, considera ca au existat doua recenzii, una palestiniana ti alta egipteana Traducerea greceasca s-ar fi facut dupa recenzia egipteana, in timp ce textul ebraic ar fi recenzia palestiniana; 2) Altii presupun ca dintru inceput au existat doua colectii independente aie cartii lui leremia: Una, ar fi cuprins texte profetice, cealalta, texte profetice ti istorice din ultimii ani ai activitatii profetului; 3) Dupa altii, deosebirea s-ar datora traducatorului, care desi s-a servit de textul masoretic, a omis cu bunavointa anumite cuvinte ti fragmente 36 P M Bogaert, De Baru h a Jeremie Les deux rcaaetions conscrv^es du livre de jeramie Le livre de Jeremie, Leuven, 1981, 168—173 STUDii si ARTiCOLE 35 tor profetii in textul masoretic devine concluzie in Septuaginta, pentru ca ier 25, 15—38 (textul masoretic) corespunde la ier 32, 1—24 (Septuaginta) in tabloul de mai jos, prezentam ordinea capitolelor cartii lui ieremia care este in textul masoretic (TM) si echivalentul lor in Septuaginta ( LXX):37 TM LXX 1,1—25, 13 a 1, 1—25, 13 a 25, 13 b—38 32, 1—24 26—43 33—50 44, 1—30 51, 1—30 45, 1—5 51, 31—35 46 26 (impotriva Egiptului) 47, 1—7 29,1—7 (impotriva filistenilor) 48 31 (impotriva Moabului) 49, 1—6 30,1—5 (impotriva Amonului) 49, 7—22 29, 8—23 (impotriva Edomului) 49, 23—27 30, 12—16 (impotriva Damascului) 49, 28—33 30, 6—11 (impotriva Chedarului si arabilor) 49, 34—39 25, 14—26,1 (impotriva Elamului) 50 27 (impotriva Babilonului) 51 28 (impotriva Babilonului) 52 52 (apendice) in ce priveste scurtimea textului grec, dupa o statistica, 2700 de cuvinte din textul ebraic lipsesc in textul grecesc Cum se poate explica aceasta situatie? Dupa o ipoteza, care nu este noua, dar care a fost confirmata de descoperirile de la Qumran, textul scurt din Septuaginta se bazeaza "pe un text ebraic mai vechi decat masoretic si ca diferentele observate intre textul Septuagintei si textul masoretic nu sunt imputabile traducatorilor greci" 38 La Qumran s-a descoperit un manuscris al cartii ieremia (4 Q ier) care ne furnizeaza un text ebraic scurt si cateva versete asemanatoare celor pe care ni le ofera Septuaginta Putem, deci, conclude, ca opera lui ieremia ni s-a transmis prin doua texte, intre care un text ebraic lung (TM) si un text ebraic scurt, pastrat in traducerea Septuagintei Cele doua texte sunt inrudite si se bazeaza pe o traditie comuna 39 incercand acum un scurt sumar al cartii, vom arata ca aceasta se imparte astfel: introducerea (1, 1—17) expune chemarea profetului si schitarea misiunii sale 37 ibidemt p 170 Cf Jacques Briend, Le livre de Jarcmie, in "Cahiers Evangile", nr 40, p 20 38 Jacques Briend, op cit , p 20 39 ibidem 3 36 REViSTA TEOLOGiCA — Partea i-a (Cap 2—29), cuprinde profetii de amenintare, rostite in perioada dinaintea asedierii ierusalimului -— Partea a H-a (Cap 30—33) cuprinde profetii legate de caderea ierusalimului si in special cu privire la mantuirea mesianica — Partea a Ш-a (Cap 34—45) cuprinde ultimele profetii si cateva amanunte legate de soarta lui ieremia — Partea a iV-a (Cap 46—51) cuprinde profetii impotriva popoarelor pagane — Capitolul 52 este un adaos istoric 6 iEREMiA — MARTOR AL CaDERii iERUSALiMULUi Cel mai important eveniment, desigur si cel mai nefericit, din viata lui ieremia si a poporului lui iuda a fost caderea in robia babiloniana si daramarea ierusalimului Cu toate indemnurile si apelurile pe care profetul ieremia le-a facut conationalilor sai, totusi nu se observa nici o imbunatatire israelitii continua sa alerge in calea paganilor, in calea desfranarii si a toata rautatea Regii continuau sa incurajeze si chiar sa practice idolatria, mai marii poporului ii asupreau si nedreptateau pe supusi, iar poporul iubea prefacatoria, necredinta, minciuna si desfraul Profetul ieremia anunta pentru o astfel de purtare amenintari infricosatoare: "Regi ai lui iuda si locuitori ai ierusalimului, ascultati cu-vainul Domnului! Asa graieste Domnul Savaot, Dumnezeul lui israel: iata voi aduce asa stramtorare asupra locului acestuia, incat, auzind cineva sa-i tiuie urechile Pentru ca m-au parasit, au instrainat locul a-cesta si tamaiaza pe alti dumnezei Ei aduc ardere de tot pentru Baal De aceea, iata vin zile, cand locul acesta nu se va mai numi Tofet sau Valea fiilor lui Hinom, ci Valea uciderii Voi pierde cu desavarsire pe iuda si ierusalimul " (19, 3—7 s u ) Cand ieremia anunta distrugerea ierusalimului si a templului de catre pagani, inima lui se frangea de durere Chiar inainte de a se petrece tragicul eveniment ieremia suferea, constient de ororile care se vor abate asupra poporului sau, care era surd si mut Dezastrul era iminent Astfel, in anul 597 cand "Sede-chia era de douazeci si unu de ani si s-a facut rege si a domnit unsprezece ani in ierusalim" (2 Parai 36, 11) incep durerile pentru israel ierusalimul a fost atacat de ostile lui Nabucodonosor si ,,le-a omorat pe tinerii lor cu sabia in casa cea sfanta a lor si n-a crutat nici pe Sedechia, nici pe baieti, nici pe fete, nici pe batrani, nici pe cei incaruntiti" (2 Parai 36, 17 s u ) Toate vasele Templului si avutiile regelui si ale capeteniilor poporului au fost confiscate si duse in Babilon Acum are loc, deci, prima deportare a evreilor in Babilon Sedechia este slab si incapabil de-a se impune partidelor rivale ieremia, insa, indeamna la supunere fata de babilonieni, si combatea cu tarie alianta cu Egiptul, chiar intrand in conflict cu profetii mincinosi Mai mult, decat atat, profetul ieremia, ca trimis al lui Dumnezeu vede iminenta dezastrului si incearca sa-i consoleze pe rege si pe contemporani: "iar dupa aceea, pe Sedechia, regele lui iuda, pe slugile lui, pe popor si pe cei ce au ramas in cetatea STUDii si ARTiCOLE 37 aceasta pe urma ciumei, a sabiei si a foametei, ii voi da in mainile lui Nabucodonosor si in mainile vrajmasilor lor", (21, 7) si intr-adevar, Nabucodonosor n-a pierdut timpul in iulie 587, babilonienii au reusit sa distruga o parte din zidul de aparare al ierusalimului si au patruns in Orasul Sfant, Zidurile cetatii au fost in intregime distruse, Templul si palatul incendiate, vasele sfinte duse in Babilon Marea majoritate a poporului a fost dusa in robie Astfel, a disparut regatul lui iuda, devenind o simpla provincie in cadrul imperiului babilonian Este dificil de stabilit exact numarul celor dusi in robie in ier 52, 28—30 ni se spune ca "in luna a saptea" Nabucodonosor a stramutat "trei mii douazeci si trei de oameni", iar in "al optsprezecelea an", probabil in 582, au fost stramutati "opt sute treizeci si doua de suflete" Dupa ce dezastrul s-a produs, tonalitatea cuvantarilor profetice se modifica Acum predomina cuvinte de mangaiere Pe ruinele templului si ale tarii pustiite, leremia prezice restaurarea regatului, intoarcerea exilatilor din robie, o era noua de pace si prosperitate "iata, voi restatornici corturile lui lacov si salasurile lui le voi milui; cetatea va fi zidita, iar pe dealul sau si templul se va zidi ca mai inainte" (30, 18) Dumnezeu, ca un adevarat doctor, va vindeca pe poporul Sau "Voi veti fi poporul Meu, si Eu voi fi Dumnezeul vostru" (30, 22) incepand cu Cap 31, leremia evoca restaurarea lui israel, indican-du-se foarte clar locul: muntii Samariei si muntele Efraim Profetia din 31, 15—20 prezinta plangerea si tanguirea Rahilei, mama triburilor lui losif (Manase si Efraim) si Vemamin Folosindu-se de aceasta femeie, profetul indica situatia israelului de Nord si speranta in reintoarcerea fiilor Rahilei in tara lor, in special a lui Efraim, care-si marturiseste pacatul Restaurarea deplina, insa, a lui israel este prezisa de leremia prin cuvintele: "iata vin zile, zice Domnul, cand voi incheia cu casa lui israel si cu casa lui iuda legamant nou" (31, 31 s u ) Aceasta se va produce in anul 538 (ier 32), datorita puterii creatoare a lui Dumnezeu (33, 2 20—25) care va reda ierusalimului statutul de altadata si de a face din el un oras al pacii "in zilele acelea luda va fi izbavit si ierusalimul va trai fara primejdie" ( 33, 16) La realizarea acestei marete opere a lui Dumnezeu si-a adus o contributie substantiala si leremia Cand poporul era in robie el le adreseaza o scrisoare de imbarbatare 7 iEREMiA si EXiLAtii DiN BABiLON (ier 29) Dupa prima deportare a evreilor in Babilon, in anul 597, leremia le adreseaza o epistola (cap 29) La prima vedere s-ar parea ca (acest capitol abordeaza o alta problema decat cea din capitolul precedent, dar un examen mai atent ne face sa constatam continuitatea ideilor lui leremia in aceasta epistola ii indeamna pe compatriotii sai sa se gandeasca la o perioada mai lunga de sedere in acea tara straina, pentru ca exilul nu va lua in curand sfarsit: "Ziditi casa si traiti; Faceti gradini si mancati roadele lor! Luati femei si nasteti fii si fiice! Cautati binele tarii in care sunteti robi si rugati-va lui Dumnezeu pentru ea, ca de prospe 38 REViSTA TEOLOGiCA ritatea ei atarna fericirea voastra" (29, 4—7) Profetul ramane fidel politicii sale de supunere fata de Nabucodonosor si nu crede intr-o schimbare rapida a situatiei Aceasta pozitie a profetului in domeniul politicului este fundamentata teologic Profetii mincinosi insa aveau alte pareri impotriva acestora ieremia ii apara pe exilati, invitandu-i sa nu asculte cuvintele acestora 8 iEREMiA si PROFEtii MiNCiNOsi Pe langa profetii adevarati, trimisi in misiune de catre Dumnezeu, Sfanta Scriptura face pomenire si despre anumiti "profeti", care niciodata nu s-au dedicat unei cauze superioare Acestia erau pseudo profetii, profetii mincinosi, falsi Ei si-au propovaduit propriile cuvinte si invataturi, cautand sa exploateze ignoranta ascultatorilor lor Mai mult chiar, ei erau de partea regelui Atunci cand ieremia afirma ca Nabucodonosor, regele Babilonului indeplineste vointa divina (27, 5) se declanseaza cearta cu Sedechia si cu proorocii sai Dar, ieremia continua cu mai multa ardoare, adresandu-se preotilor si la tot poporul, invitandu-i sa nu-i asculte: "Nu-i ascultati, ci slujiti regelui Babilonului si veti trai" (27, 18) in acelasi context istoric, probabil anul 593, al patrulea an de domnie a regelui Sedechia, asistam la o altercatie intre ieremia si Anania, profet mincinos Anania anunta reintoarcerea exilatilor foarte curand si deci fericirea poporului" ieremia care cunoaste, prin inspiratie divina, realitatea spune contrariul Altercatia se termina cu brutalitati, care provoaca interventia lui Dumnezeu: daca Anania a sfaramat jugul de lemn, acesta va fi schimbat cu altul de fier Pedeapsa va veni asupra lui Anania: "si a murit Anania proorocul, chiar in anul acela" (28, 17) in aceeasi epistola catre exilati, ieremia indeamna poporul sa nu aiba incredere in profetii care sunt printre ei in numele lui Dumnezeu, profetul declara ca ei nu sunt trimisi de Dumnezeu: "Sa nu va lasati amagiti de proorocii vostri si de ghicitorii vostri care sunt in mjlocul vostru caci va proorocesc minciuna si eu nu i-am trimis, zice Domnul" (29, 8—9) La obiectia exilatilor: "Domnul ne- a ridicat prooroci in Babilon" (v 15), ieremia le face cunoscuta soarta celor doi iudei, Ahab, fiul lui Colaia si Sedechia, fiul lui Maaseia, care proorocesc minciuna: "pe acestia ii voi da in mainile lui Nabucodonosor si acela ii va omori inaintea ochilor vostri" (29, 21) Spre sfarsitul epistolei, ieremia le atrage atentia si in privinta unui alt iudeu, semaia Nehelamitul Acesta pentru ca a proorocit, fara mandat divin, a fost pedepsit "si neamul lui", pentru ca "a grait impotriva Domnului" (29, 32) Asadar, adevaratul profet graieste in locul lui Dumnezeu si cu binecuvantarea lud Dumnezeu Numai asa se explica reusita profetului ieremia in lupta cu profetii mincinosi 9 TEOLOGiA CaRtii LUi iEREMiA Doctrina cartii profetului ieremia, in general, nu se deosebeste de doctrina cartilor celorlalti profeti STUDii sT ARTiCOLE 39 Dumnezeu Creatorul si Domnul Atotputernic este conceput ca □ realitate vie si eterna El a creat si guverneaza toate elementele lumii, oamenii si animalele: "Eu am facut pamantul si pe om si vietuitoarele cele de pe fata pamantului cu puterea Mea cea mare si cu bratul Meu cel atotputernic si l-am dat cui am vrut" (27, 5) El este atotpre-zent in cer si pe pamant: "Poate oare omul sa se ascunda in loc tainic, unde sa nu-i vad Eu? Au nu umplu Eu cerul si pamantul?" (23, 24) El stapaneste intreaga natura si o conduce cu intelepciunea Sa: "Eu am pus nisipul hotar imprejurul marii si granita vesnica, peste care nu va trece " (14, 22) Dumnezeu nu numai ca a creat totul, dar le si proniaza pe toate Astfel, Ei da ploaie timpurie si tarzie si ne pastreaza saptamanile hotarate ale culesului" (5, 22—24; cf 14, 22; 31, 35; 33, 35) Dumnezeul lui israel, adevaratul Dumnezeu, dispune de toate popoarele si imparatiile de pe pamant in dreptatea Sa si in atotputernicia Sa le iarta sau le pedepseste: "Ca iata voi chema toate popoarele tarilor de la miazanoapte si vor veni acelea si isi vor pune fiecare din ele scaunul sau la poarta de intrare a ierusalimului, pe langa toate zidurile lui si in toate cetatile lui iuda; si voi rosti asupra lor judecata Mea pentru toate faradelegile lor " (1, 15—16; cf 18, 5—10 si 25, 15—38) in privinta pacatului si a iertarii promise pacatosului care se pocaieste, doctrina lui ieremia este remarcabila in judecatile Sale este drept, (11, 20) dar si milostiv si indelung rabdator (9, 24) Dumnezeu vrea sa fie cinstit de fiecare om Pentru cei care se apropie de El este "izvorul apei celei vii" (2, 13; 17, 13) El cere tuturor oamenilor indreptarea inimii si observarea legii morale (7, 1—15; 22, 3, s a ) idolii paganilor, creatii ale mainilor oamenilor, sunt neputincioase; "Cum adica, sa te iert lerusalime? Fiii tai m-au parasit si se jura pe dumnezei, care n-au fiinta" (5, 7) Zeitatile celorlalte popoare nu sunt Dumnezei (lo-elohim); sunt niste fictiuni (elihim); lucruri de maini omenesti (1,16) ieremia se straduieste sa argumenteze ca nu numai israelitii sunt fiii lui Dumnezeu, ci si celelalte neamuri in masura in care ele fac voia lui Dumnezeu Profetul este adeptul mantuirii universale Peste tot discursurile sale sunt dominate de duhul universalist, intarit de convingerea ca omenirea intreaga se va infrati intr-o societate mare Sub raport moral, descoperim in cartea lui ieremia un adanc umanism Daca opresiunea sociala, lacomia de avutie si goana dupa placeri nu inceteaza, dreptatea divina trebuie sa intervina: "Se afla necredinciosi prin poporul Meu S-au ridicat si s-au imbogatit ei, s-au facut grosi si grasi si in rele au trecut orice masura Nu fac dreptate nimanui, nu dau dreptate saracului si huzuresc E cu putinta oare sa nu pedepsesc acestea si sufletul Meu sa nu se razbune asupra unui popor ca acesta?" (5, 26—28) ieremia combate si formalismul, necrediinciosia, sacrificiile omenesti, ipocrizia si altele Sacrficiile aduse in cinstea lui Moloh si Baal sunt nelegiuiri (7, 31; 19, 5; 32, 35) Cartea lui ieremia ne prezinta in linii foarte clare esenta profetis-mului biblic Se poate observa usor misiunea supranaturala a profetului, 40 REViSTA TEOLOG CA vocatia irezistibila prin care Dumnezeu il cheama si-l desemneaza pe profet, descoperirile de origine divina pe care le are profetul Apoi, distinctia neta intre adevaratii profeti, trimisi de Dumnezeu si predicand cuvantul Sau, si profetii falsi, mincinosi, care-si aroga ei insisi dreptul de a profeti, fara misiune, fara mandat din partea lui Dumnezeu, predicand propriile lor idei (2, 8, 26 30; 5, 13; 14, 13 si altele) ideea mesianica este foarte bine conturata in predica lui leremia Ca si la alti profeti, ea este evidentiata atunci cand se pun in contrast relele prezentate cu bunurile imparatiei viitoare 4’ Chiar daca poporul a fost dus in robie, exilatii se vor intoarce, iertarea a fost acordata, reconcilierea deschide o noua era ierusalimul va fi tronul lui Dumnezeu si locul de intalnire al popoarelor: "in vremea aceea ierusalimul se va numi tronul lui Dumnezeu si toate popoarele se vor aduna acolo pentru numele Domnului si nu se vor mai purta dupa indarainicia inimii lor celei rele" (3, 17) +1 intreg capitolul 31 este o proorocie privitoare la Mesia: "in vremea aceea voi fi Dumnezeul tuturor semintiilor iui israel", (31, 1) Chiar si vecinii lui iuda, care acum se ridica impotriva lui sunt invitati sa se converteasca si sa se numere cu poporul ales: "Asa zice Domnul despre toti vecinii mei cei rai Se vor aseza in mijlocul poporului Meu" (12, 14—16) De fapt, acest apel este facut de leremia pentru toate popoarele: "Doamne, puterea mea, taria mea si scaparea mea la vreme de necaz, la Tine vor veni popoarele de la marginile pamantului De aceea, le voi arata acum, arata-le-voi mana Mea si puterea Mea si vor afla ca numele Meu este Domnul" (16, 19—20) in locul pastorilor necredinciosi si a regilor care au condus rau si au ratacit poporul, Dumnezeu va aseza "pastori dupa inima Mea care va vor pastori cu stiinta si pricepere" (3, 15), si "voi aduna ramasitele turmei Mele din toate tarile prin care le-am risipit, le voi intoarce la staulele lor si vor naste si se vor inmulti" (23, 1— 4) Mai mult, un Rege drept si intelept, coborand din David, Odrasla dreapta va imparati in veac si va face judecata: "iata vin zile, zice Domnul, cand voi ridica lui David Odrasla dreapta si va ajunge rege si va domni cu intelepciune; va face judecata si dreptate pe pamant" (23, 5) Numele Lui va fi: "Domnul, dreptatea noastra" (23, 6) De asemenea, profetul leremia prevesteste "Noul Legamant" (31, 31) incheiat de Dumnezeu cu "Casa lui israel si cu casa lui iuda", dar, deosebit de "legamantul" vechi: "voi pune legea Mea inlauntrul lor si pe inimile lor voi scrie si le voi fi Dumnezeu, iar ei imi vor fi popor" (31, 33) CONCLUZii A reconstitui viata lui iEREMiA, nu este o munca usoara, cu atat mai mult cu cat existenta sa a fosr amplasata intr-o perioada adanc zbu- 40 41 40 J Touzard, art "L’esperance messianique*, in "Dictionnaire Apologetique de la Foi catholique", t ii, col 1620—1621 41 Nicolae Neaga, Profetii mesianice in Vechiul Testament, Texte, Sibiu, 1929, p 53—54 STUDii si ARTiCOLE 41 ciumata a istoriei poporului evreu Este adevarat ca, in cartea care-i poarta numele, gasim din abundenta relatari biografice si chiar autobiografice destul de precise, dar, aceste relatari nu sunt redate cronologic, lucru care ne poate deruta in orice caz, activitatea sa bogata ramane un model pentru cei care i->au urmat iEREMiA, desfasurandu-si mandatul divin intr-o perioada dificila din viata lui israel, si-a adus, din plin, aportul la pastrarea ideii unui singur Dumnezeu in constiinta evreilor, precum si la instaurarea virtutilor in viata social-politica a lui israel Profetiile sale si activitatea sa, au avut o mare influenta asupra urmasilor, dar nu au provocat constituirea unei "scoli ieremiene" cum a fost scoala "isaiana" din secolul precedent El lasa in urma lui o experienta, o marturie, o institutie, mai mult decat o gandire sistematica "Teologia lui ieremia este mai putin un sistem, decat un ferment" 42 De aceea, influenta lui ieremia este mai mult anonima Nu se poate tagadui insa rolul decisiv al profetului in marile mutatii, care dupa caderea lui iuda, anuntau transformarea societatii ebraice si pregateau de departe raspandirea mesajului evanghelic Pr drd Aurel Pavel CATOLiCTTATEA BiSERiCii si iMPLiCAtiiLE ACESTEiA* * iN CONCEPtiA TEOLOGULUi VLADiMiR LOSSKY Una dintre cele mai complexe probleme care a framantat gandirea teologica din veacul XiX si XX, a fost problema eclesiologica, declansata de scrierile teologului catolic Mohler si de opera ganditorului rasaritean Homiacov, care au reusit sa puna lumea teologica, in plina efervescenta eclesiologica Problema eclesiologica a fost determinata si de miscarea ecumenica fondata mai ales de Bisericile protestante care simteau o lipsa acuta a unitatii bisericesti si doreau refacerea unitatii crestine spre a avea o legatura stransa cu celelalte Biserici apostolice traditionale in acest context, in domeniul eclesiologiei apar nenumarate intrebari care vor constitui obiectul principal al teoriilor eclesiologice Gandirea teologica din veacul XX, isi contureaza reflexia asupra naturii sau fiintei Bisericii sau asupra relatiei acesteia cu celelalte dogme si de multe ori polarizeaza in jurul aspectului uman sau divin fara sa reuseasca sa pastreze linia de echilibru a dogmei de ia Calcedon in acest sens intreaga problematica eclesiologica s-a raportat la insusirile fundamentale ale Bisericii, care au fost fie supradimensionate, fie eclipsate sau relativizate Catolicismul datorita viziunii scolastice despre Trinitate, a exacerbat rolul unitatii, ajungand la o viziune eclesiologica unilaterala deter 42 A Gelin, op cit , p 240 * Lucrare de seminar, sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat, la catedra de Dogmatica, sub indrumarea Pr Prof Dr loan i ica, care a dat avizul pentru publicare 42 REViSTA TEOLOGiCA minata de naturalism si esentialism De asemenea si filioquismul a avut consecinte nefaste pentru eclesiologia catolica apuseana, dat fiind faptul ca rolul Duhului Sfant in Biserica, a fost substituit de autoritatea constiintei Bisericii care era reprezentata de infailibilitatea pontifului roman Astfel in eclesiologia catolica apuseana Biserica este conceputa ca o institutie umana nepnevmatologizata, sfintenia si morala crestina au fost reduse la o sociologie umanitarista sau la un activism social, iar ca-tolicitatea si-a pierdut forta ei interioara fiind redusa la o extindere a unitatii Bisericii in lume Protestantismul situandu-se la polul opus a accentuat aspectul divin al Bisericii ajungand la un monofizitism eclesiologic care anuleaza participarea omului la o viata de comuniune si dragoste a lui Dumnezeu Cel Unul in Treime Bisericile protestante fiind ostile unitatii juridice si formale, impusa de autoritarismul papal, au exacerbat rolul diversitatii si al individualitatii eclesiologice, promovand framantarea si disperarea ecle-siologica in cadrul teologiei ortodoxe apar teoriile eclesiologice euharistice sustinute de M Afanassieff si Al Schmemann, opuse eclesiologiei universaliste sustinuta de teologia catolica apuseana Teoriile eclesiologice euharistice, sustineau ca Biserica se constituie in jurul Euharistiei prezidata de episcop potrivit prncipiului ca acolo unde este Euharistia este Biserica lui Dumnezeu si acolo unde este Biserica lui Dumnezeu este Euharistia Aceste teorii eclesiologice nu au reusit sa pastreze linia patristica a Bisericii deoarece ele reduc Biserica la o monada eclesiala inchisa in sine, fara a avea relatii cu Biserica universala Eclesiologia euharistica sustinuta de Afanassief si Schmemann, oscileaza intre cei doi poli ai gandirii teologice apusene, intre catolicism care reduce eclesiologia la o unitate inchisa si protestantism care supradimensioneaza rolul bisericilor locale fara a fi intr-o relatie stransa de comuniune bazata pe adevar si iubire, cu celelalte Biserici sau cu Biserica universala Problema eclesiologiei euharistice in ortodoxie nu a fost rezolvata in mod pozitiv nici de teologul grec J Zizioulas care nu reuseste sa depaseasca obstacolele impuse de eclesiologia comunitatilor locale considerand ca acestea pot sa fie sau nu, in relatie cu Biserica universala Singurul teolog ortodox care reuseste sa repuna eclesiologia ortodoxa pe adevaratele baze ale patristicii rasaritene este Vladimir Lossky care prin viziunea sa fundamentata pe dogma treimica, hristologica si pnevmatologica, depaseste atat unitatea inchisa a eclesiologiei catolice cat si diversitatea dusa la extrem — specifica eclesiologiei protestante De aceea in cadrul acestei lucrari vom incerca sa prezentam viziunea ecle-siologica a lui Vladimir Lossky, referitoare la sobornicitatea Bisericii precum si unele nuante eronate ale acestui ganditor sub forma a trei capitole: 1 Triadologia, hristologia si pnevmatologia ca baza a sobornicifatii Bisericii 2 Sobornicitatea si universalitatea Bisericii raportata la adevarul crestin STUDii si ARTiCOLE 43 3 Receptarea teoriei eclesiologice despre sobornicitate a lui Vladi-mir Lossky, in teologia ortodoxa romaneasca 1 Triadologia, bristol ogia si pnevmatologia ca baza a sobornicitatii Bisericii a Triadologia ca baza a sobornicitatii Bisericii: Vladimir Lossky prin viziunea sa eclesiologica, arata ca Sf Treime este modelul suprem si structura vie de comuniune si dragoste a vietii eclesiale Spre deosebire de slavofili care promovau ideea de "sobornost" ca unitate si co-munitarism sub forma unui catolicism voalat, teologul rus Vi Lossky, depaseste atat conceptia lui Homiakov si a ganditorilor rusi moderni cat si a teoriilor eclesiologice sustinute de teologii Afanassieff si Schme-mann Pornind de la premiza patristica dupa care "Biserica e plina de Treime11 cum spunea Origen, teologul rus arata ca Treimea sta la baza structurilor Bisericii, fiind dogma fundamentala pe care se reazama intreaga eclesiologie ortodoxa Dogma Sf Treimi a fost inteleasa in gandirea patristica rasariteana ca unitate si diversitate absoluta si ca identitate absoluta si alteritate absoluta Parintii rasariteni, arata ca numarul de drei exprima desavarsirea in acest sens Sf Grigorie de Nazians spune: "monada este pusa in miscare in virtutea bogatiei sale: se trece dincolo de diada deoarece dumnezeirea este mai presus de materie si de forma; triada se inchide in desavarsire deoarece ea este cea dintai care trece dincolo de alcatuirea diadei in felul acesta dumnezeirea nu ramane limitata si nici nu se risipeste la nesfarsit Una ar fi fara cinste, cealalta ar fi contrara randuielii; primul aspect ar fi numai ceva pur iudaic; celalalt aspect ar fi ceva grecesc si politeist" 1 Pornind de la distinctia dintre fiinta si persoana, teologia ortodoxa moderna rusa arata ca cel mai potrivit nume ce i se poate conferi Treimii, este Тгеі-Unitatea, potrivit conceptiei Sf Grigorie de Nazianz care afirma ca "trios" "acest cuvant uneste pe cele unite prin fire si nu ingaduie sa se risipeasca cele ce sunt cu neputinta de despartit" 2 Vladimir Lossky arata ca dogma Sfintei Treimi ca dogma soborniceasca si ca expresie a unitatii si diversitatii absolute, este si trebuie sa fie adanc impregnata in viata Bisericii "Noi ajungem aici la izvorul insusi al sobornicitatii, la identitatea misterioasa a intregului si a partilor, la distinctia materiilor si persoanelor, la identitatea absoluta care este in acelasi timp o diversitate absoluta -— la misterul initial al revelatiei crestine, la dogma Sfintei Treimi" 3 Sfanta Treime este dogma soborniceasca a eclesiologiei ortodoxe pentru ca noi cunoastem Sfanta Treime si participam la viata de comuniune si iubire a dumnezeirii prin Biserica, prin oare se descopera Treimea "Dumnezcu-Sfania Treime nu poate fi cunoscut decat in unitatea diversitate a Bisericii sobornicesti si, 1 Sf Grigore de Nazians, Cele cinci Cuvantari teologice, P G , 35 col 1160; CD Th De regnon op cit 1, 105, apud Vi Lossky; Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, Bucuresti, 1992, p 77 2 ib dem, p 78; Or " tio, Cap 23, 10, ibidem col 1161, 3 Vladimir Lossky, Al image et a la resscmblance de la Dieu 44 REViSTA TEOLOGiCA pe de alta parte, daca Biserica are sobornicitate, inseamna ca Fiul si Duhul Sfant trimisi de Tatal au relevat Treimea — si aceasta nu intr-un mod abstract, ca pe o cunoastere intelectuala ci ca o regula insasi a vietii sale Sobomicitatea este o legatura care uneste Biserica de Dumnezeu ce se reveleaza ei ca Treime, conferindu-i modul de existenta propriu unitatii-diversitatii divine, o ordine de viata "dupa chipul Treimii11 * Potrivit conceptiei patristice, Sfanta Treime exista ca unitate absoluta care este exprimata prin Fiinta divina si diversitate absoluta, exprimata prin cele trei Persoane ale dumnezeirii, fiecare dintre aceste Persoane nu reprezinta numai □ parte a dumnezeirii ci Tatal, Fiul si Duhul Sfant este Dumnezeu deplin pentru ca cuprinde in mod integral, deodata si intreaga, fiinta dumnezeirii intr-un mod similar Biserica care este chipul Treimii, ca si biserica locala, nu este numai o parte a Bisericii ci este Biserica deplina sau intreaga "Cum in Dumnezeu fiecare din cele trei Persoane, Tatal, Fiul si Duhul Sfant nu este o parte a Treimii, ci Dumnezeu deplin in virtutea identitatii Sale inefabile cu natura una, la fel Biserica nu este o uniune de parti, ea este soborniceasca in fiecare din partile Sale caci fiecare parte din ea se identifica cu intregul, exprima intregul, ceea ce echivaleaza intregul si nu exista in sfera intregului" 4 5 Unitatea in diversitate a Bisericii, a partii eclesiale sau a bisericii locale cu intregul este exprimata prin formula "pars in toto e toto in pars", adica Biserica locala este o biserica deplina, intreaga si nu reprezinta doar o parte a Bisericii, insa ea trebuie sa fie in relatie cu Biserica universala precum in Sfanta Treime o Persoana nu este in afara celorlalte Persoane in acest sens este depasita atat monada eclesiala inchisa in sine care genereaza un universalism eclesiologic abstract, cat si triada risipita, fara unitate ontologica care promoveaza un eclesiologism disperat "Tocmai pentru aceasta Biserica a aparat cu tarie taina Sfintei Treimi impotriva patimilor firesti ale ratiunii omenesti, care se straduiau sa o suprime, reducand Treimea la unitate, facand din Ea o esenta a filozofilor, in trei chipuri de manifestare (modalismul lui Sabelie), sau impartind-o in trei fiinte deosebite cum facea Arie" 6 Eclesiologia paulina defineste Biserica ca "stalp si temelie a Adevarului" (i Tim 3, 15) care trebuie sa lupte pentru pastrarea si promovarea adevarului, pentru ca viata eclesiologica sa-si pastreze integri', tatea si profunzimea dogmelor crestine "iata de ce, orice eroare dogmatica despre Treime isi va gasi in mod necesar exprimarea in conceptia de sobornicitate a Bisericii, se va traduce printr-o schimbare profunda a organismului eclesiastic si invers: "Daca o persoana, un grup sau o intreaga biserica locala tradeaza in caile sale istorice acordul perfect intre unitate si diversitate, aceasta abatere de la adevarata sobornicitate va fi un indiciu sigur al unei intunecari in cunoasterea Sfintei Treimi" 7 4 ibidem, p 177—178 5 ibidem, p 177—178 6 V! T ossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, cap 3, p 79 7 Vi Lossky, Al image , p 177 STUDii si ARTiCOLE 45 b Hristologia si pnevmatologia ca baza a sobornicitatii Bisericii: Conceptia lui V Lossky despre eclesiologie se fundamenteaza pe relatia dintre Hristos si Duhul Sfant in acest sens, teologul rus arata ca Hristos si Duhul Sfant, sunt cele doua maini ale Tatalui cu care il crea-za si il recreaza pe om intre Hristos si Duhul Sfant exista o relatie vesnica, pentru ca Duhul Sfant purcede de la Tatal prin Fiul, odihnin-du-Se asupra Acestuia si stralucind prin El iar Fiul il iubeste pe Tatal numai, prin Duhul Sfant pentru ca comuniunea existentiala de dragoste sa fie desavarsita Parintii rasariteni afirma ca intre nasterea si purce-derea Duhului Sfant exista o relatie stransa care releva legatura ontologica care exista in Sfanta Treime Aceasta relatie stransa dintre Fiul si Duhul Sfant se va reflecta si in misiunea celor doua Persoane in icono-mia de mantuire a lumii Dupa Sfantul Simeon Noul Teolog, spunem ca "Sfantul Duh este trimis sau dat, dar aceasta nu inseamna deloc ca El ramane strain de vointa misiunii Sale intr-adevar Sfantul Duh, una din Persoanele Sfintei Treimi, implineste prin Fiul ceea ce doreste Tatal, ca si cum aceasta ar fi vointa Sa, caci Sfanta Treime este neimpartita in ceea ce priveste firea, substanta si vointa Sa" s Astfel misiunea Fiului este pregatita de Duhul Sfant, iar Hristos pregateste venirea Sfantului Duh pentru ca: "Cincizecimea nu este o continuare a intruparii, ea este urmarea acesteia, consecinta acesteia: creatia a devenit apta sa primeasca Sfantul Duh si El pogoara in lume, umple de prezenta Sa Biserica rascumparata, spalata, curatita prin Sangele lui Hristos Cincizecimea aparea deci ca telul, scopul final al iconomiei dumnezeiesti pe pamant" ’ Sfintii Parinti rasariteni au marturisit cu totii relatia stransa dintre Hristos si Duhul Sfant si au afirmat unitatea de vointa si lucrare a celor doua Persoane in lume Sfantul Grigorie de Nissa spune: "nu ne gandim la Tatal fara Fiul si nu-L gandim pe Fiul fara Sfantul Duh Caci este cu neputinta sa ajungi la Tatal, fara sa fi fost inaltat de Fiul si cu neputinta sa-L numesti pe lisus Domn fara numai in Sfantul Duh"* * 9 10 iar Sfantul loan Damaschinul afirma ca "Fiul e chipul Tatalui iar Duhul e chipul Fiului"11 12 13 si mai lamurit confirma acest lucru Sf Simeon Noul Teolog, cand spune ca daca Fiul e usa care duce la Cel ce locuieste in casa, adica la Tatal, Sfantul Duh e cheia care ne deschide usa",11 iar im-nele Bisericii noastre canta: "chipul Duhului e Fiul si al Fiului e Duhul" 1J Aceasta relatie dintre Duhul Sfant si Fiul, pe care Lossky a adus-o in centrul teologiei ortodoxe contemporane este justa, autentica si specifica traditiei patristice rasaritene si vietii eclesiale ortodoxe, reusind in Я sf Simeon Noul Teolog, Omilia 62 in P G ton 102, col 321—694, apud, Vi Loss- ky, Teologia mistica , p 119 9 Vi Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, p 189—190 10 Sf Grigorie de Nyssa, Contra Macedonlum, paragraf 12 P G ton 44 col 1316 apud Vi Lossky, Teologia mistica , p 190 11 Sf loan Damaschinul, De fide orthodoxe: 1, 13 P G , ton 94 col 856, apud VL Lossky, Teologia mitica p 196 12 Sf Simeon Noul Teolog, Cuvantarea 59, ed Siros, p 307, apud Vi Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, p 190 13 Canonul Sf Vasile la 1 ianuarie, oda a Vii-a, P G ton 29, p 395, apud 46 REViSTA TEOLOGiCA acelasi timp sa depaseasca hristomonismul catolic apusean si pnevma-tologismul disociat de hristologie din cadrul bisericilor protestante insa aceasta relatie dintre hristologie si pnevmatologie are unele nuante care nu corespund gandirii patristice si ontologiei crestine rasaritene in opera: Teologia Mistica a Bisercii de Rasarit, Lossky afirma ca lucrarea lui Hristos se indreapta spre firea umana pe care o recapituleaza in ipo-stasul Sau iar lucrarea Sfantului Duh, dimpotriva, se indreapta spre persoane adresandu-se fiecareia dintre ele: "Hristos devine chip unic potrivit firii comune a omenirii: Sfantul Duh da fiecarei persoane create dupa chipul lui Dumnezeu putinta de a realiza asemanarea in firea comuna; Unul imprumuta firii ipostasul Sau, Celalalt da dumnezeirea Sa persoanelor Astfel lucrarea lui Hristos uneste lucrarea Sfantului Duh, diversificata Totusi, una este cu neputinta fara alta: unitatea firii se realizeaza in persoane; cat despre persoane, ele nu-si pot atinge desavarsirea, nu pot sa devina pe deplin persoane, decat in unitatea firii, incetand sa fie "indivizi", traind pentru ei insisi, avand firea si vointa lor proprie, "individuala" Lucrarea lui Hristos si lucrarea Sfantului Duh, Sfantul Duh Se impartaseste persoanelor umane prin Hristos" 14 Conceptia lui Lossky ca Hristos realizeaza unitatea Bisericii prin trupul mistic indumnezeit prin cele patru etape este iconomiei de mantuire a lumii si faptul ca Duhul Sfant diversifica, adresandu-se persoanelor umane, opera de mantuire, duce la un rationalism abstract care scindeaza intreaga ontologie crestina separand fiinta de ipostas Potrivit conceptiei patristice fiinta nu poate exista in afara ipostasului, iar ipostasul nu poate exista fara fiinta, pentru ca fiinta este continutul ontologic sau posibil, reprezentand obiectivitatea, iar ipostasul este continutul intrupat sau ipostaziat, care reprezinta subiectvitatea, astfel incat un obiect care reprezinta fiinta nu poate exista in afara subiectului; iar subiectul (ipostasul) trebuie sa aiba un continut ontologic obiectiv, adica o fiinta Este adevarat ca natura umana a fost enipostaziata de Hristos in ipostasul divin, dar pentru acest fapt Fiul lui Dumnezeu intrupat nu cuprinde in mod virtual sau potential si relational pe toti oamenii si ca persoane, pentru ca Fiul lui Dumnezeu e Ratiunea suprema si in acelasi timp revelatia structurala a Treimii, dupa care au fost create toate ratiunile in lume si mai ales omul ca subiect rational iar in Duhul Sfant nu este numai Cel care diversifica sau Cel care impartaseste in mod relational opera de mantuire obiectiva persoanelor umane, ci dimpotriva Duhul Sfant este Cel Care creaza si zideste unitatea Trupului mistic al lui Hristos De fapt lucrarea Treimii este una pentru ca o Persoana treimica nu se afirma decat afirmand pe celelalte sau in relatie cu celelalte De aceea, in mod paradoxal, Lossky desi recunoaste ca lucrarea de mantuire a Fiului si Duhului Sfant este inseparabila dar totusi distincta, se contrazice in mod evident, pentru ca atribuie lui Hristos unitatea lucrarii fara sa mai adauge si participarea Duhului Sfant la aceasta unitate chiar dupa evenimentul Cincizecimii De aseme 14 Vladimir Lossky, Teologia Mistica* Buc 1992, p 196 STUDii si ARTiCOLE 47 nea, Hristos daca este Cel care realizeaza unitatea numai in mod obiectiv, inseamna ca devine un principiu pasiv al Bisericii, iar Duhul Sfant devine un prncipiu activ care ar primi astfel o oarecare nota de superioritate in cadrul eclesiologiei Aceste nuante putin deplasate ale viziunii eclesiale despre sobornicitate ale teologului Vladimir Lossky s-au datorat opozitiei sale fata de hristocentrismul catolic in lucrarea: Al image et a la ressemblance de Dieu, Lossky scoate in evidenta rolul Duhului Sfant in cadrul eclesiologiei, pozitie teologica subestimata si relativizata de catolicismul apusean datorita filioquis-mului in acest sens Lossky arata: "Singura aceasta conditie hristologica — unitate a naturii umane recapitulata prin Hristos, n-ar putea fi suficienta O alta conditie cu caracter pozitiv este necesara pentru ca Biserica sa devina nu numai Trupul lui Hristos, ci si cum spune acelasi text al Sf, Pavel -—  Efeseni 1, 23 — "plinatatea Celui ce plineste toate in toti" 15 in viziunea sa eclesiologica despre sobornicitate Lossky reuseste sa depaseasca hristocentrismul catolic care promova o universalitate abstracta, confundand sobornicitatea cu unitatea Bisericii datorita filio- quismului "A vrea sa fondezi eclesologia doar pe intrupare, a vedea in Biserica o continuare a intruparii, o continuare a operei lui Hristos, cum se spune foarte adesea, inseamna sa uitam Cincizecimea, inseamna a reduce opera Duhului Sfant la un roi secundar, cel al unui trimis al lui Hristos, al unui agent de legatura intre cap si membrele trupului" 16 Pnevmatologia, in viziunea eclesiologica a lui Lossky, dobandeste dimensiuni grandioase, relativizand rolul hristologiei si scindand unitatea eclesiologiei "Duhul Sfant diversifica ceea ce Hristos unifica Mai mult, fara diversitatea personala, unitatea naturala n-ar putea sa se realizeze, ea ar fi inlocuita de o unitate exterioara abstracta, administrativa, orbeste indurata de catre membrii unei colectivitati, cum pe de alta parte, in afara unitatii de natura, n-ar mai fi loc pentru dezvoltarea diversitatii personale care s-ar transforma in antipodul sau: oprimarea reciproca de fiinte individuale si marginite Nici o unitate de natura fara diversitatea persoanelor, nici persoane deplin realizate in afara unitatii naturale Sobornicitatea consta in acordul perfect al celor doi termeni: unitate si diversitate, natura si persoana" " Lossky intr-adevar prin conceptia sa eclesiologica pune bazele adevaratei sobomicitati care este exprimata prin relatia stransa dintre unitate si diversitate, depasind cele doua extreme eronate: a unitatii ecle-siologice fondata pe un hristocentrism eclesiologic care genereaza o sobornicitate, care se confunda cu extinderea unitatii Bisericii in lume si a diversitatii eclesiologice, fondata pe un pnevmatologism eclesiologic disociat de hristologie, care promoveaza faramitarea si dispersarea eclesiologica sustinuta de teologia protestanta 15 Vladimir Lossky, Al image p 174 16 ibidem, p, 175 17 ibidem, p 175—176 48 REViSTA TEOLOGiCA Unele nuante ale sobornicitatii eclesiale nu sunt, insa, fundamentate pe teologia patristica si nu cu justificare in ontologia rasariteana Atribuirea unitatii de natura lui Hristos si diversitatii personale Duhului Sfant, reprezinta speculatii filosofice, care nu pot sa fie justificate din punct de vedere patristic Duhul Sfant este prezent in Biserica nu numai ca Persoana care diversifica opera de mantuire, ci si ca ipostas unitar si unificator, pentru ca fiecare dar al Duhului Sfant este impartasit in mod aparte persoanelor, dar functia darului sau slujirea acestuia, are o frumusete proprie si o frumusete comuna" 14 iar Sf Vasile cel Mare zice: ,,Duhul Sfant este numit de multe ori legatura celor ce se sfintesc" 1* in acest sens observam ca Duhul Sfant este numit Duhul lui Hristos, iar lucrarea lor este o lucrare comuna atat de unificare cat si de diversificare Rolul atribuit lui Hristos care realizeaza numai o unitate de natura intre oameni este privit unilateral de Lossky pentru ca Hristos "desi e ipostasul dumnezeiesc al naturii noastre, deci un ipostas cu o constiinta umana deschisa in gradul suprem altora, implineste totusi functia unei persoane umane distincta de celelalte —, deci Hristos aducand la unitatea cu sine persoanele umane, in baza unitatii lor de natura cu El, nu le confunda" 18 19 20 De asemenea, nici lucrarea Duhului Sfant nu poate fi considerata distincta de lucrarea lui Hristos pentru ca "propriu-zis lucrarea lui Hristos e una cu lucrarea Sfantului Duh in Biserica Duhul Sfant intipareste in interiorul subiectelor umane lucrarea dumnezeiasca cea una cu a lui Hristos si imprima adanc in fiecare, chipul iui Hristos, fara sa le confunde sau sa le uniformizeze prin aceasta" 21 Ca si concluzie referitoare la viziunea eclesiala — despre soborni-citate a lui Lossky, fondata pe hristologie si pnevmatologie, putem admite unitatea si diversitatea pe care o cre-aza in Biserica Hristos si Duhul Sfant Nu poate fi admisa insa, aceasta disociere a lucrarii de mantuire a lumii intre Hristos, care realizeaa unitatea eclesiologica prin natura umana asumata in ipostasul divin, si Duhul Sfant, care ofera diversitatea prin impartasirea operei de mantuire persoanelor umane in cazul in care am accepta aceasta disociere a iconomiei Fiului si a iconomiei Duhului Sfant, ar insemna sa admitem teza catolica potrivit careia Biserica este opera Duhului Sfant care constituie principiul activ in Biserica si sa admitem ca Hristos ramane in cer ca principiu pasiv, scindand astfel unitatea Persoanelor Treimice si ajungand la un triteism eclesiologic Conceptia ortodoxa despre sobornicitate este fundamentata pe hristologie si pnevmatologie, care exprima unitatea si diversitatea in Biserica atat de Hristos cat si de Duhul Sfant, care au o [lucrare comuna si inseparabila 18 Sf loan Gura de Aur, i Cor — Omilia 31, P G 41, col 260, apud, Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, voi ii, Buc 1987, p 324 19 Sf Vasile cel Mare, Liber de Spiritv-Saticto, P G 32 col 181, apud Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, voi ii, Buc 1987, p 324 20 Pr Prof Dr D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vo i iL, p 326 21 ibidem, STUDii si ARTiCOLE 2 Sobornicitatea si universalitatea Bisericii 4 ' ' * " o] raportata la adevarul crestin Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Relatiile treimice si viata Bisericii, in Ort 4 1964, P- 514 - 39 ibidem, p 524 ‘ ' r REViSTA TEOLOGiCA 54 iar Duhul Sfant nu are si natura divina Cea una ci reprezinta in exclusivitate principiul personal Conceptia aceasta se apropie de teoria lui filio-que dupa care Tatal si Fiul purcezand ca unitate pe Duhul Sfant sunt vazuti oarecum ca o fiinta Pe de alta parte lasa impresia ca Hristos n-a devenit si ca om o persoana" 40 Pe de alta parte daca am accepta teza potrivit careia Duhul Sfant este Cel care diversifica si se adreseaza persoanelor, ar insemna sa reducem "in fond realitatea personala a Treimii la o singura persoana, la Duhul Sfant si comuniunea credinciosilor ca persoane, la o exclusiva comuniune cu Duhul Sfant Nu s-ar valida adica, in deplinatatea ei, prezenta Treimii in viata Bisericii11 41 Viziunea parintelui Staniloae despre eclesiologie bazata pe triadolo-gie si relatia dintre Hristos si Duhul Sfant este ancorata in patristica si spiritualitatea rasariteana care nu concepe Biserica exclusiva a lui Hristos (catolicism) sau exclusiva a Duhului Sfant (protestantism), ci sustine ca lucrarea Fiului este simultana si comuna si nu separata, in sensul ca Fiul ar reprezenta principiul unitatii iar Duhul Sfant ar reprezenta principiul diversitatii in eclesiologia ortodoxa, atat Fiul cat si Duhul Sfant realizeaza Biserica, atat ca unitate cat si ca diversitate Lucrarea lor nu este separata si are o unitate perfecta, deoarece intre cele doua Persoane exista o unitate de fiinta si o relatie personala speciala Hristos e nu numai Cel care unifica si ca Logos divin "nu e un tot indistinct, ci unitatea Lui este in acelasi timp o plenitudine de sensuri si ca atare structura pe care El o creaza dupa chipul Sau este si ea o unitate complexa de sensuri in unitatea structurii cosmosului si in unitatea cosmosului restabilit ca Biserica se distinge complexitatea diversa a sensurilor particulare Astfel Logosul intrupat nu realizeaza Biserica numai ca o structura indistincta ci ca o structura care nu anuleaza diversitatea sensurilor, elementelor, persoanelor pe care le cuprinde" 42 Hristos intrand in relatie cu umanitatea isi asuma natura umana, dar in acelasi timp este si persoana divina si ca atare intra in relatie personala cu cei ce formeaza Trupul Sau, afirmand realitatea lor personala Duhul Sfant este si principiu si factor de unitate in zidirea trupului tainic al lui Hristos Duhul Sfant este Duhul datator de viata sau Duhul lui Hristos care curge sau se raspandeste in Trupul mistic al lui Hristos, in Biserica, asa cum curge sangele prin toate celulele corpului, tinandu-le intr-o unitate De aceea in Rasarit practica punerii mainilor la Taina Mir-ungerii a fost inlocuita cu ungerea cu Mir pentru a arata fluiditatea Duhului Sfant care uneste madularele Trupului mistic al lui Hristos b Specificul sobornicitatii in gandirea Pr Staniloae Sobornicitatea in gandirea si opera parintelui Staniloae are o nota specifica in sensul ca termenul de catolicitate sau sobornicitate este inteles ca si comuniune bazata pe complementaritate, ca plenitudine care 40 idem, Sfantul Duh fi sobornicitatea Bisericii, in Ort 1 1967, p 45 41 ibidem, p 46 42 ibidem, p 46 STUDii si ARTiCOLE 55 detine totul sau intregul in acest sens Biserica este conceputa ca un intreg organic spiritual, care are pe Hristos intreg si pe Duhul Sfant cu toate darurile Sale in mod deplin Catolicitatea sau sobornicitatea Bisericii este exprimata prin relatia dintre credinciosi si Hristos ca madulare ale Trupului tainic al lui Hristos: "Asa cum in orice celula a unui corp e corpul intreg cu lucrarea lui, cu specificul iui, asa este in orice madular sau parte a ei Biserica intreaga si prin aceasta Hristos intreg, dar numai intrucat respectivul madular sau respectiva parte a ei ramane in Biserica "4J Potrivit conceptiei patristice, fiecare credincios este o biserica vie, intrucat ca madular al Trupului lui Hristos este in comuniune cu Hristos si Duhul Sfant, cu comunitatea Sa, cu episcopul sau si cu intreaga Biserica universala : Sobornicitatea este conceputa de Sf Parinti ca comuniune si plenitudine in Duhul Sfant sau in Duhul lui Hristos prin care fiecare madular al Bisericii primeste totul si se bucura de plenitudinea Bisericii participand prin viata sa personala la viata intregului Dupa Sf loan Gura de Aur si Sf Vasile cel Mare, Biserica este conceputa prin imaginea unui corp sau trup care exprima o unitate in diversitate, un tot sau un intreg sau mai corect spus o unitate in comuniune Unitatea este exprimata de trupul mistic dar si de madulare in care este prezent trupul Diversitatea este o expresie a darurilor Duhului Sfant, dar si un factor de unitate pentru ca darurile sunt diferite si specifice fiecarei persoane iar lucrarea sau functia acestor daruri este comuna Scopul Bisericii este acela de a inainta in deplinatatea eshatologica cand Dumnezeu va fi totul in toate (i Cor 15, 28) in acest sens catolicitatea Bisericii sau plenitudinea acesteia inteleasa atat calitativ cat si cantitativ exprima cresterea Bisericii in Hristos si in Duhul Sfant pentru a "ajunge la unitatea credintei si cunostiintei Fiului lui Dumnezeu, la barbatul desavarsit, la masura varstei plinatatii lui Hristos" (Efes 4, 11) "Asa se va intregi plinatatea Bisericii care este puterea ce tinde sa cuprinda toata omenirea si intregul cosmos in sanul Bisericii si sa recapituleze toate in Hristos" 43 44 Biserica este soborniceasca pentru ca detine in mod deplin adevarul absolut, nestirbit si nefalsificat si harul ca expresie a prezentei integrale a lui Hristos in Duhul Sfant B Sobornicitatea in conceptia canonistului Liviu Stan in cadrul Teologiei romanesti, o pozitie aparte a avut-o canonistul Liviu Stan care incearca prin demersul sau teologic sa faca o analiza minutioasa si corespunzatoare a celor patru termeni (ecumenicitate, universalitate, catolicitate si sobomicitate) oare desemneaza sobornicitatea Bisericii Spre deosebire de Lossky care considera ca intre acesti termeni exista o legatura strasa si o distinctie speciala, canonistul Liviu fitan 43 i' lem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, voi ii, Buc , 1978 p 284 44 ibidem, p 290 - 56 REViSTA TEOLOGiC A confera fiecarui termen o conotatie speciala determinata de un specific duhovnicesc Biserica este ecumenica nu pentru ca are menirea sau destinatia sa cuprinda intreg spatiul geografic, ci pentru ca Biserica reprezinta "mantuirea a toata lumea, ca ea este depozitarea acestei mantuiri obiective a lumii intregi pe care a infaptuit-o Domnul prin jertfa Sa si pe care i-a incredintat-o Bisericii intemeiata tocmai in scopul continuarii operei de mantuire" 4S 46 in acest sens Biserica este cu adevarat ecumenica pentru ca cuprinde in mod anticipat intreaga lume dar aceasta cuprindere a lumii este tainica, spirituala sau potentiala si trebuie actualizata prin participarea fiecarui om la trupul mistic al lui Hristos Conceptul de universalitate are acelasi inteles de lume, de totalitate, dar in conceptia canonistului, semnificatia materiala (cantitativ-geogra-fica) dobandeste un inteles duhovnicesc insemnand o intoarcere a pluralitatii in unitate si o traire a unitatii crestine de catre toti credinciosii "Cuvantul universalitate ca atribut al Bisericii releva si aspectul de actiune unficatoare sau de stare unificata a intregii lumi crestine, stare de imitate creata tot dintr-o pluralitate, dintr- o impreuna traire a celor ce vietuiesc in Domnul, atat intr-o unitate interna a Duhului, cat si in unitatea universala sau ecumenica a chipului extern vazut al Bisericii" 44 Prin termenul de catolicitate, canonistul roman intelege ca Biserica este universala sau catolica, si ca in afara ei nu mai ramane nimic Cato-licitatea Bisericii nu se reduce la extensiunea unitatii bisericesti in lume, ci cuprinde si infatisarea ei launtrica, similara universalitatii si ecumenici-tatii, exprimand faptul ca Biserica cuprinde intreaga lume, pentru ca Hristos ca trup mistic al Bisericii a recapitulat intreaga — umanitate Conceptul de sobornicitate, exprima unitatea Bisericii referitoare la intregul ei cuprins, exprimat prin pastrarea adevarului si experimentarea harului dumnezeiesc "A trai in Biserica soborniceasca inseamna a trai in sobornicitate, adica in unitate interna de credinta si-n unitate externa de fapte si manifestari, a trai dupa randuiala intregului care inlatura izolarea si ramanerea in afara acestui intreg" 47 CONCLUZii Prin urmare, referitor ia modul cum gandirea teologica, ortodoxa romaneasca, a abordat problema sobornicitatii in cadrul eclesiologiei putem afirma urmatoarele: 1 Adevarata baza a sobornicitatii o constituie Treimea si hristolo-gia corelata cu pnevmatologia, exprimate prin relatia dintre Hristos si Duhul Sfant, care au o lucrare unica, comuna si inseparabila, creand impreuna atat unitatea cat si diversitatea Bisericii 2 Sobornicitatea in teologia ortodoxa romaneasca are o dimensiune duhovniceasca mult mai profunda in sensul ca nu se vorbeste doar de o 45 l iviu Stan, pr prof ; Probleme de rclesiologie, S T nr 5—6, 1954, p 304 46 ibidem, p 305 47 ibidem, p 308 STUDii Si ARTiCOLE 57 relatie dintre biserica locala si cea universala, ci de o relatie mistica sau tainica intre credinciosi ca madulare sau biserici vii si Hristos ca Trup mistic j 3 Sobornicitatea in teologia ortodoxa romaneasca exprima plenitu-" dinea Bisericii vadita prin detinerea adevarului absolut si a harului conferit de Hristos prin Duhul Sfant R- 4 Sobornicitatea in relatie cu universalitatea este inteleasa intr-un mod duhovnicesc, depasind semnificatiile materiale ale acestora si fiind fixate in hristologie si pnevmatologie Universalitatea nu exprima numai expansiunea Bisericii in lume ci releva starea de comuniune a partilor sau a madularelor adunate intr-o unitate interna a Duhului, care traiesc viata intregii Biserici : j ierom drd Mihail Filimoh Г ; MisCAREA TSiHASTA si LEGATURiLE CU ROMANii* 5 Traditie ascetica de origine monastica, isihasmul vine de la grecescul "hesychia" care inseamna tacere, liniste sau concentrare interioara Ea s-a organizat in sec Xii—XiV ca o adevarata miscare de renastere spirituala si teologica prin introducerea "Rugaciunii lui iisus" ca metoda de a produce o stare de concentrare si pace launtrica in care sufletul asculta si se deschide lui Dumnezeu * 1 in rugaciune vorbesti lui Dumnezeu, sufletul se inalta la Dumnezeu, vine in fata lui Dumnezeu si vorbeste cu El, revarsandu-se intreg inaintea Lui si Dumnezeu i se comunica Esential in rugaciune nu este ceea ce spui ci faptul ca esti in relatie personala cu Dumnezeu, ca stai de vorba cu El si El se coboara la tine 2 isihia a fost practicata la inceput de parintii desertului care si-au insusit ca mod de dezvoltare a vietii interioare invocarea continua a numelui lui lisus Astfel dintre formele experimentale si teoretice ale misticii ortodoxe care o domina si ii da coloritul deosebit, cea mai reprezentativa este ,,Ruga-J ciunea lui iisus" cunoscuta intre alte multe numiri si sub aceea de "rugaciune mintala", "rugaciune cordiala" sau "rugaciune isihasta" 3 in viata spirituala a Occidentului nu gasim o forma similara ea fiind proprietatea exclusiva a Rasaritului Atat prin esenta doctrinara cat si prin metoda si nu mai putin prin practica ei de covarsitoare amploare istorica, dominand din vechime si continand pe tot pamantul unde ortodoxia are vechi si adanci radacini ea constituie in cea mai mare parte contemplatie ortodoxa" 4   * Lucrare de seminar, sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat la catedra de Pa-trologic sub indrumarea Arhid Prof Dr Constantin Voicu, care a dat si avizul pt publicare 1 ierom loanichie Balan, Vetre de sihastrie romaneasca, Bucuresti, 1982, pag 221 2 Teologia Morala Ortodoxa, Bucuresti, 19S0, voi ii pag 50 3 Nichifor Crainic, Rugaciunea lui lisus, in revista Gandirea nr 5 1958, pag 217 4 ibidem, pag 217 L' ' 58 REViSTA TEOLOGiCA Transmisa din generatie in generatie, de la maestru la ucenic, fiind pusa in discutie in aprigile dispute teologice rugaciunea lui lisus si-a pastrat neatinsa originalitatea Ea consta din rostirea cuvintelor: "Doamne iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu miluieste-ma pe mine pacatosul1' si se bazeaza pe textul de la Luca 17, 21: "imparatia lui Dumnezeu este inlauntrul vostru" si pe indemnul Sf Apostol Pavel "Rugati- va neincetat" (i Tes 5, 17) si "staruiti in rugaciune" (i Cor 4, 2) Dar rugaciunea pe scurt poate fi si asa: "Doamne iisuse Hristoase, miluieste-ma" in care caz numarul cuvintelor redus la cinci se confunda cu versetul Sf Apostol Pavel care este foarte des citat de autorii isihasti: "iar in Biserica prefer sa rostesc cu mintea mea cinci cuvinte ca sa invat si pe altii decat zece mii in limba necunoscuta", (i Cor 14, 19) 5 Rugaciunea consta deci intr-o chemare repetata, neincetata a lui lisus in ritmul respiratiei si o retinere permanenta a lui lisus in inima pana cand inima "inghite pe Dumnezeu si Dumnezeu inghite inima" 6 7 Aceasta prezenta a Domnului straluceste si incalzeste pe cel ce se roaga, aceasta numindu-se in literatura isihasta "amintirea lui lisus" Expresia este insa palida fata de taria reala, exploziva, duhovniceasca pe care vrea s-o redea invocarea numelui lui lisus si atentia deosebita ce i se da in aceasta rugaciune se justifica prin numeroasele locuri din Noul Testament unde Mantuitorul ne porunceste ca tot ce facem in numele Lui sa facem si de unde reiese ca acest nume are putere dumnezeiasca de curatie, de iluminare si sfintire ’ intemeietorul propriu-zis al isihasmului este Sf loan Scararul (+ 649) autorul lucrarii "Scara" in care recomanda rugaciunea ca "mama logica" adica redusa la un singur cuvant "iisuse" 8 Pentru parintii isihasti, teoria si practica lui lisus, meditatia in tacere asupra numelui lui lisus si starea de liniste pe care aceasta o produce nu sunt un scop in sine isihia creaza mai degraba o stare in care se practica virtutile, dintre cele mai importante sunt curatia inimii, pocainta, dar mai ales sobrietatea, trezvia sau atentia mintii Sf Simeon Noul Teolog vorbeste de constiinta si simtirea harului, iar Sf Grigorie Palama de contemplare nemijlocita a slavei lui Dumnezeu sub forma energiilor divine necreate ca elemente esentiale ale spiritualitatii isihaste Ca miscare ea se organizeaza la Muntele Athos intre sec Xii—XiV Athosul este o regiune muntoasa devenita vestita cetate a monahilor inca din sec X Monahii atoniti au provenit mereu din toate clasele sociale dar cei mai multi din straturile sociale asuprite 9 Athosul n-a ramas doar un tezaur cu semnificatie monahala, ci a sustinut lupta Bisericii Ortodoxe Romane impotriva uniatiei fiind in acelasi timp centrul culturii bizantine si a culturii popoarelor sud-estului Europei 10 5 ibidem, pag 217 6 ibi-lem, pag 217 7 ibidem, pag 218 8 Pr Prof loan Bria, Dictionar de teologie ortodoxa, Bucuresti, 1982, pag 221 9 Pr Sandu tudor, O ctitorie bisericeasa a iui Matei Basarab uitata: manastirea Piun, in "Glasul Bisericii" nr 9—10 1974 pag 357 10 ibidem, pag 859 STUDii si ARTiCOLE 59 r De la Muntele Athos isihasmul s-a raspandit in secolele urmatoare in manastirile din Serbia, Bulgaria, Rusia, tara Romaneasca si Ardeal isihasmul a influentat nu numai viata monastica ci si pe cea liturgica De altfel ca metoda a vietii contemplative, isihasmul nu este separat de spiritualitatea liturgica si sacramentala intr-adevar textele isihaste au fost scrise pentru monahi si ele se aplica cel mai bine in conditii de retragere si singuratate Nicodim de la Muntele Athos, cel care a colectionat scrierile filocalice spune insa ca rugaciunea inimii apartine tuturor, deopotriva, monahi si mireni pentru ca nu exista doua spiritualitati, una maximala pentru monahi si alta minimala pentru mireni Una din ideile de baza ale monahismului este aceea ca viata spirituala sub forma monastica sau liturgica nu este arbitrara ci are nevoie de calauzirea unui parinte spiritual ca "maestru11 pentru pregatirea ucenicului dand dovada ca "iubirea de aproapele da nastere la ceea ce societatea a numit solidaritate umana",11 pentru ca altfel "masca si postura, falsitatea si interesul sunt argumentele existentei raului in lume impotriva lor se ridica suflete curate a caror nadejde devine realitate prin demnitatea si respectarea convietuirii sociale" 12 Aceasta miscare a cuprins in randurile ei si pe romani, neam care s-a nascut ortodox si care prin numeroasele schimbari de pareri ce le-a avut cu importante personalitati ale lumii rasaritene, reprezentanti a celor patru mari centre patriarhale precum si cu centrele monastice din Sinai, ierusalim si mai ales Muntele Athos a contribuit la dezvoltarea cultului Muntelui Athos care era vizitat de monahii romani dar nu ca simpli turisti ci pentru a aduce ajutoare si a lua curentele de viata monastica si a le duce pe pamant romanesc in sihastriile Moldovei si tarii Romanesti chiar si in cele ale Ardealului si Banatului, aceste "curente" s-au pastrat nealterate de viforul ce s-a abatut peste veacuri asupra "cetatilor" care reprezentau mari centre ale spiritualitatii ortodoxe Dintru inceput inaintasii nostri crestini in general si calugari in special cautau sa traiasca cat mai feriti de tulburarile lumii cat mai mult in linistea naturii, ca sa poata ei insisi sa invete din linistea celor exterioare si a rugaciunii in inimile lor Poporul roman a fost inzestrat din belsug cu acest dair dumnezeiesc care se numeste liniste "El a trait in Carpati ca intr-o mareata catedrala, ca intr-o minunata sihastrie naturala aproape fara egal in lume" 13 i, Demnitatea, statornicia, armonia, evlavia crestina, mila, iertarea, multumirea sufleteasca, speranta, cantarea, bucuria inimii, toate sunt virtuti care caracterizeaza sufletul romanului, care cresc si se adapa la izvoarele linistii Romanul a fost dintru inceput om de liniste, suflet curat, impacat cu Dumnezeu si cu oamenii Ei si-a facut intotdeauna casa pe munte sau pe deal, la marginea padurii sau in poiana cat mai aproape de un izvor Ferestrele si le-a impodobit cu flori, iar peretii cu icoane din care nu lipsesc Maica Domnului si pruncul lisus sau icoana Sf Nicolae, 11 ibidem, pag 800 12 ibidem, pag 802 13 ibidem, pag 804 60 REViSTA TEOLOGiC:; protectorii caselor si ai copiilor lor Miscarea isihasta prin amploarea pe care a luat-o, a inglobat in sanul ei fiii multor neamuri printre care si pe romani care au avut un rol deosebit in aceasta miscare isihasta prin aceea ca si in zilele noastre sunt mari traitori isihasti pe acest pamant romanesc GENERALiTati PRiViND MisCAREA iSiHASTa Miscarea isihasta s-a organizat la Muntele Athos in sec Xii—XiV dar rugaciunea propriu-zisa care formeaza esenta acestei miscari a aparut in desertul Egiptului si al Siriei odata cu primele injghebari monahale Aceasta forma de pietate specific ortodoxa a jucat un rol foarte important in spiritualitatea crestina rasariteana Rugaciunea lui lisus formand obiectul principal al misticii ortodoxe, e o traditie monahala a carei origine se ridica pana la Mantuitorul Ca forma mentala, fara cuvant, ca rugaciune a mintii cum o mai numeste Nil Sinaitul, ea se identifica cu contemplatia lui adam in rai Prin lumina harica a rugaciunii, omul s-a ridicat la inaltimea sublima a unirii nemijlocite cu Dumnezeu in care a trait, ea mai purtand si numele de rugaciunea paradisiaca 14 Sub aceasta forma fara cuvinte multi scriitori bisericesti o gasesc practicata de Moise in pustiu unde el se roaga dupa sfatul Domnului "caci il opreste sa se roage cu glas tare incredintandu-l ca-i aude glasul" iS Patriarhii Calist si ignatie spun ca intemeietorul acestei rugaciuni este Mantuitorul care a parcurs-o si cu taina a invatat-o? 6 Tot dupa a-cesti doi patriarhi Sf Apostoli au transmis-o urmasilor si din urmasi in urmasi pana la Sf Parinti care au luptat impotriva ereziilor in ceea ce priveste metoda se afirma inca de la inceput ca pentru a lumina spiritual sunt necesare doua lucruri: asceza si rugaciunea care se completeaza una pe cealalta precum trupul se completeaza cu sufletul, deci nu trebuie sa fie nici asceza fara rugaciune, nici rugaciune fara asceza Asceza se opune pacatului dar ea nu este suficienta caci rugaciunea distruge pacatul Prin asceza se intelege partea de contributie a vointei omenesti, iar prin rugaciune partea de contributie a lui lisus Hristos, care e impreuna lucrator cu noi in orice stradanie duhovniceasca Metoda pe care o gasim la Nicodim Aghioritul si atribuita Sf Si-meon Noul Teolog precizeaza de la inceput ca pentru contemplatie sunt necesare doua lucruri: asceza si rugaciune Ea deosebeste trei feluri de asceza si rugaciune: a) Primul fel de rugaciune este cea provocata de contemplatia imaginara in care omul isi imagineaza frumusetile ceresti si animat de acestea "se aprinde de admiratie si simte treptat ceva si repeta rugaciunea" 17 1+ ierom ionriichie Balan, op cit , pag 221 ' 15 Drd Cornelia Zavoianu, Rugaciunea lui lisus in imperiul bizantin Raspandirea elin Peninsula Balcanica, in "Glasul Bisericii" nr 11—12 1931, pag 1100 16 ibidem, pag, 1100 17 Nichifor Crainic, Curs de teologie mistica ortodoxa, Bucuresti, 1943, pag 173 STUDii si ARTiCOLE 61 b) Al doilea fel de"asceza si’rugaciune’Ssfe lupta cu gandurile dupa ce sufletul s-a retras in lumea simturilor deci о-purificare activa c) Al treilea fel de rugaciune isihasta la care putini ajung incepe cu purificarea radicala a inimii pentru ca numai din inima curata se poate ridica o rugaciune adevarata Conditia purificarii este ascultarea de Dumnezeu Toata atentia se indreapta spre inima fara de care nu e posibila rugaciunea mintii Pentru rugaciune nu e alt loc de contemplatie care da unirea cu Dumnezeu in afara de cel al inimii Trebuie deci realizata o coborare a mintii in inima " Aceasta rugaciune implica pe lisus Hristos cu toate darurile si puterile revarsandu-se spre isihast si acesta cu vointa intarita, despatimit inainte sa incerce dupa posibilitatile lui urcarea atat de necesara si numai astfel unindu-se cele divine cu cele umane se realizeaza scopul final adica acea lumina de care vorbesc isihastii isihasmul este o arta, o contemplatie dar conditionata de cea mai pura si riguroasa asceza 18 19 Puterile indumnezeitoare din numele Mantuitorului lisus Hristos se desfac ca o explozie de lumina launtrica numai in fiinta devenita fara prihana prin iluminarea ultimului rest de rautate 20 Prin lisus ajungi asemenea cu Dumnezeu dupa ce ai ajuns asemenea cu Omul fara de pacat din El Dulceata negraita a acestui nume retinut in adancul inimii se plateste cu amorul durerii de bunavoie, cu retrairea sfintelor Sale patimi in fiinta noastra pentru a o face neconfundata 2 ORiGiNEA RUGaCiUNii LUi iiSUS Asa cum am aratat rugaciunea lui lisus isi are originea dc la Mantuitorul lisus Hristos, fiind transmisa de catre Sf Apostoli parintilor primelor veacuri crestine culminand cu veacul de aur (sec iV) continuand apoi cu epoca patristica dar avand o adevarata izbucnire de orgoliu in sec* Xii—XiV cand se va organiza ca o adevarata miscare si va indura din partea potrivnicilor cele mai grele impotriviri Rugaciunea lui lisus facand parte din patrimoniul spiritual al vietii monahale, firul istoriei ei se poate urmari pana in veacurile primare ale crestinismului Evagrie Ponticul este primul care intrebuinteaza expresia "rugaciunea mintii" gandul avandu-1 numai la lisus Hristos Rugaciunea este in acelasi timp activitatea proprie a mintii, stare de nepatimire si cea mai inalta stare intelectuala posibila in aceasta stare spiritul este incontinuu eliberat de toate celelalte stari ramanand mut si surd la orice activitate a simturilor in rugaciune spiritul omului este intr-o unire esentiala cu divinitatea, unire fiintiala care face din calugar sau practicant un egal al lui Hristos, Contributia mistica a lui Evagrie cate idcua ca mintea purificata si luminata se curatcste pe sine si totodata cunoaste pe Dumnezeu Nevointa dupa liniste a lui Evagrie ar fi urmatoarea: "Daca vrei sa iei asupra ta viata linistita, ia isihia si fii fara pofta si patima" 22 18 ibidem, pag 173 19 Nich for Crainic, Rugaciunea lui lisus, in revista "Gandirea" nr 5 1938, pag 218 20 ibidem, pag 218 21 ibidem, pag 219 22 Filocalia, voi i, Sibiu, 1947, pag 29  ii' ч • - 62 REViSTA TEOLOGiCA Pentru alt mare ascet, Macarie, rugaciunea mintii de la Evagrie devine rugaciunea inimii pentru ca Evagrie identifica omul cu intelectul, iar Macarie vede in om un "tot psihosomatic" care este destinat indumne-zeirii ca atare trup si suflet El opune antropologismul origenist si platonic al lui Evagrie o idee biblica dupa care destinul final al sufletului este inseparabil de cel al trupului Pentru el rugaciunea fiind a inimii, inima este o tabla pe care harul lui Dumnezeu graveaza legile spiritului dar aceasta poate fi la fel de bine redusa pentru ca tot aici se poate refugia stapanul raului inima omului este campul de bataie al vietii si al intunericului, iar celalalt este Hristos care se salasluieste in noi de la primirea Botezului La Macarie inima este locul pentru Dumnezeu si diavol dar acesta din urma nu poate salaslui decat in patimi implicit prin pacat Prezenta lui Dumnezeu in inima omului este un fapt real, pe care omul launtric il percepe ca o experienta si o certitudine Apare astfel experienta harului, a prezentei lui Dumnezeu in noi Deci inceputurile rugaciunii lui lisus se leaga de aparitia monahismului, ea cunoscand o mare raspandire nu numai printre anahoreti dar si in randul monahilor din manastiri Sf loan Hrisostom este cunoscut si el pentru preocuparile sale ascetice a- ceasta putandu-se constata din predicile si omiliile sale in care aduce adesea vorba de rugaciunea lui lisus ca si din operele speciale dedicate vietii de retragere monahale Dintre capadocieni cel care s-a ocupat mai mult de probleme mistico-ascetice si implicit de rugaciunea mintii este Sf Grigorie de Nazianz La inceputul secolului V amintim pe Sf Sava nascut pe la anul 439 in Capadocia, intemeietorul manastirii Marea Lavra despre care Nichifor din Singuratate spunea "ca este un ascet foarte mare pe pozitia mintii, lucru pe care il cere si de la ucenicii sai" 23 Apoi mai amintim pe Sf Arsenie despre care tot Nichifor din Singuratate ne spune ca scoate in evidenta staruinta de a fi atent mai mult cu sine si de a-si aduna mintea in sine si astfel se poate inalta la Dumnezeu in perioada sec V—Xi perioada in care incoltesc germenii miscarii isihaste a activat Sf Maxim Marturistorul care este primul comentator al scrierilor mistice ale Sf Grigorie de Nazianz si ale lui Dionisie Pseudo Areo-pagitul ideile acestora capata raspandire si circulatie larga in lumea crestina Maxim Marturisitorul spune ca ceea ce ajuta la desprinderea de lume este rugaciunea care la randul sau separa ratiunea umana de toate gandurile prezentand-o in fata lui Dumnezeu cu care se uneste Ajuns la aceasta culme a rugaciunii mintea si ratiunea noastra devine ea insasi simpla si adanca in forma ei in elanul ei mintea este inundata de lumina divina in forma ei in elanul ei mintea este inundata de lumina divina si nu mai are alta perceptie de sine de la nici o alta fiind in afara de Cea care prin dragoste opereaza in ea astfel luminarea Acest fel de rugaciune este denumita de ,Sf Maxim "rugaciunea teologica" care este o "tacere misterioasa" Sf loan Scararul spune ca trairea in Hristos si mai ales, exemplul 23 Drd Corndiu Zavoianu, op cit , pag 1117 STUDii si ARTiCOLE 63 pentru altii face parte din simfonia perfecta a planului creatiei si proniei divine 24 Scara raiului si urcusul duhovnicesc nu este altceva decat cultivarea aptitudinilor unui copil nevinovat cu o inteligenta unica in felul ei, cu o vointa de granit a unui adolescent stapan pe propria-i fiinta si toate acestea invesmantate cu o bunatate care a coborat cerul pe pamant si cu o intelepciune matura izvorata dintr-o experienta de viata coplesitoare Simbolul scarii este de fapt viata fiecaruia dintre noi, iar treptele sunt manifestarea constiintei prin curatie Constiinta este aceea care face fiinta credinciosului sa urce treptele ,,realizand astfel numai binele si folosul comunitatii si desavarsirii personale" 2S METODA RUGaCiUNii iSiHASTE Pentru practicarea isihiei care are ca obiect rugaciunea lui lisus este nevoie de o metoda pentru practicarea acestei rugaciuni Ca precursor al miscarii isihaste si intemeietor al rugaciunii este Sf Simeon Noul Teolog Acestei personalitati proeminente a lumii ortodoxe i se atribuie metoda rugaciunii isihaste El vede in retragerea din lume singurul ideal al vietii mistico-ascetice si nu pune mare accent pe asceza superioara ci pe cea inferioara care pentru el este in interior De aceea nici nu preconizeaza stadii de pregatire a ascezei ca: purificarea, iluminarea si contemplatia El se refera doar la prima treapta adica numai la purificare dar o purificare activa care sa duca la nepatimire invatatura sa este mai mult marturisirea unei inalte vieti spirituale traite, experimentate La Sf Simeon Noul Teolog gasim unirea credinciosului cu Hristos prin harul Sfantului Duh El pune mare accent pe simtirea constienta prin experienta duhovniceasca, prin iluminare si iubire Dupa el toti cei care vor mantuirea trebuie sa experimenteze harul divin, sa-l simta, sa-1 vada si astfel el va intra in om in masura in care acesta il experimenteaza, Sf Simeon nu cere o vedere maxima la toti pentru ca nu este cu putinta El face o deosebire intre simtire si vedere Una este a-L simti pe Dumnezeu si alta a-L vedea Prin vedere se realizeaza lumina Prin invatatura sa despre lumina, Sf Simeon a intrecut pe toti autorii de dinaintea sa in aceasta privinta Aproape fiecare pagina din scrierile lui contine cuvantul lumina sau iluminare Scopul final al acestei invataturi si inaltari duhovnicesti este contemplarea luminii, intalnirea cu lisus Hristos si unirea cu El Nichifor din Singuratate continua sirul isihastilor Vietuitor in manastirile Sfantului Munte a devenit un ascet care a dat metoda rugaciunii isihaste Sf Grigorie Palama il caracterizeaza ca fiind unul ,,ce a invatat cele dumnezeiesti pe unii care apoi au devenit sarea pamantului, lumina lumii si luminatori in Biserica" 26 El era italian asezat la Athos 24 Diac P i David, Din viata ti trairea in Hristos a Sfantului loan Scararul, in "Mitropolia Banatului", nr 4—6 1971, pag 297 25 ibilem, pag 301 26 Pr Prof Dumitru Staniioae, Viata si invatatura Sfantului Grigorie Palama, Sibiu, 1938, pag 54 ; 64 REViSTA TEOLOGiCA inainte de 1274 cand imparatul Mihail Viii Faleologul a primit unirea cu Roma in 1276 a fost exilat impreuna cu alti monahi pentru impotrivirea ce o faceau imparatului 27 * 29 A fost exilat se pare pe o insula pustie si mai apoi s-a retras in cele mai pusinice locuri din apropierea Marii Egee unde erau exilati multi dintre cei care se impotriveau unirii cu Roma 2  Prin practicarea neintrerupta a rugaciunii lui lisus se intipareste in inima pomenirea necontenita a lui Dumnezeu si se fixeaza in ea cugetarea la Dumnezeu odata cu puterea lui Dumnezeu Dar pentru a a-junge aici este nevoie de multa lucrare pe care parintele profesor Dumitru Staniloae o sintetizeaza din scrierile lui Nichifor astfel: a) pazirea mintii ca sa nu iasa in afara in ganduri straine de Dumnezeu; b) adunarea in inima a intregii firi umane; c) mentinerea mintii in inima care se poate face prin pastrarea continua a amintirii lui Dumnezeu sau prin rugaciune curata si neincetata; d) prin aceste porniri mintea intalneste pe Dumnezeu in inima Ceea ce este nou in metoda lui Nichifor este ca mintea este adunata si tinuta continuu in inima odata cu sustinerea rugaciunii lui lisus in esenta metoda lui Nichifor a devenit ceva influentabil pentru monahii din Rasarit si daca nu in intregime cel putin a doua parte adica rugaciunea lui lisus Practica folosita este o asociatie a celor doua parti ale rugaciunii lui lisus cu inspirarea si expirarea aerului Odata cu inspirarea aerului se rostesc cuvintele: "Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu iar odata cu expirarea se rostesc cuvintele "miluieste-ma pe mine pacatosul'* in practica monahala generalizata iesirea aerului din piept nu inseamna iesirea rugaciunii lui lisus ci numai mutarea atentiei dintr-o parte in alta Propriu-zis inspirarea si expirarea aerului formeaza un proces dual care nu separa si nici nu intrerupe Acest procedeu al unirii rugaciunii cu respiratia este mentionat in secolul iV de isichie Sinai-tul care spunea: "uneste cu rasuflarea narii trezvia si numele lui lisus sau gandul neincetat la moarte si smerenie caci amandoua sunt de mare folos" и Se pare ca avem de-a face aici cu o paralela intre ceva corporal si ceva spiritual adica inspirarea aerului si trimiterea inauntru a mintii Respiratia nu numai ca intretine viata trupeasca ci da putinta si vietii spirituale, ea conditionand viata totala a fiintei umane facand posibila gandirea Deci inima care intretine viata corpului si care intretine si cugetarea avand in ea mintea tot timpul indreptata spre Dumnezeu imprastie gandurile din afara si se uneste cu ritmicitatea ei si gandeste numai la Dumnezeu Varlaam, cel mai inversunat dusman al isihasmului, om cu o prega 27 Fiiocalia, voi ѴП, Bucuresti, 1977, pag 405 2S ibidem, pag 405 29 FiloLalia, voi iV, Sibiu, 1948, pag 89 STUDii si ARTiCOLE G5 tire filozofica deosebita a fost sustinatorul unei spiritualitati abstracte, despartind trupul de suflet si neintelegand spiritualitatea intr-un tot unitar in Rasarit in afara lui Evagrie nu exista parinte care sa nu fi sustinut sfintirea trupului pe langa cea a sufletului E drept ca unii Sfinti Parinti sustinand adunarea mintii in inima spun totodata ca prin aceasta mintea se aduna in ea insasi dar prin aceasta ei inteleg inima ca si centru al intregii vieti, deci al cugetarii Mintea in sens de pura cugetare nu e mintea intreaga si nici inima ca pur izvor al sentimentelor sau a vitalitatii nu e inima intreaga Plasarea cugetarii in inima nu inseamna ca mintea ca izvor al cugetarii exclusive nu e in creier in orice caz cugetarea fiind incadrata in viata integrala a fiintei umane deci in fundamentul ei care este inima trebuie sa se intipareasca cu constiinta ei in toate actele trupului, dar cu o constiinta preocupata permanent de amintirea lui Dumnezeu Atunci actul respiratiei e imprimat in amintirea lui Dumnezeu cum poate fi imprimata orice fapta, si cuvant Astfel Nichifor Monahul vorbeste despre importanta respiratiei ca act de intretinere a inimii si prin ea a vietii legand actul concentrarii mintii in inima de acest ritm al respiratiei Cugetarea devine prin aceasta constienta de respiratie ca conditie a vietii totale a subiectului ei si de faptul ca ea trebuie sa o sfinteasca pe aceasta si sa se sfinteasca pe ea insasi prin pomenirea numelui lui Dumnezeu sau sa sfinteasca inima ca fundament al vetii Cugetarea devenind constiinta a acestui fundament al vietii, va deveni constienta ca el nu e de la sine ci are ca fundament ultim corespunzator lui pe Dumnezeu inima lui ce se roaga neincetat va deveni transparenta pentru Dumnezeu sau cer al lui Dumnezeu cum zic unii Sfinti Parinti Metoda lui Nichifor n-a fost singura metoda a rugaciunii lui lisus caci ea si-a modificat si si-a precizat in practicarea ei unele elemente, dupa cum gaseau de bine cei ce o practicau pe baza experimentarii ei Una din formele astfel modificate sau precizate in anumite detalii s-a pastrat in cateva codiri si manuscrise si poarta numele Sf Simeon Noul Teolog Dar cercetarea a demonstrat ca nu e a lui Caci nu se afla intre scrierile sale si nu e mentionata nici in "Viata" lui, scrisa de ucenicul sau Nichita Stithatul 30 Totusi Sfantul Grigorie Sinaitul citeaza ceva din ea si o atribuie Sf Simeon Noul Teolog dar intrucat Nichifor nu o pomeneste se pare ca ea a aparut dupa Nichifor Se poate ca inca din vremea Sf Grigore Palama unii monahi mai nepriceputi dar putini la numar sa fi practicat intoarcerea privirii spre mijlocul pantecului si in mediul lor sa fi aparut si metoda atribuita Sf Simeon Noul Teolog, dar Palama nu pomeneste de acoasta atribuire El recunoaste doar ca aceasta practica exista dar o explica prin trebuinta de a se impune si stomacului, legea sanatoasa a mintii ca infranare Mai trebuie remarcat faptul ca traducerea neogreaca a metodei atribuite Sf Simeon Noul Teolog nu cuprinde recomandarea indreptarii privirii spre pantece Forma aceasta a textului trimite poete la unele manuscrise care nu cuprindeau acest amanunt in plus trebuie tinut seama 30 Pr Prof Dumitru Staniloae, op cit , pag 46 5 — Revista Teologica 66 REViSTA TEOLOGiCA de faptul ca in practica generala a monahismului rasaritean nu s-a folosit rugaciunea lui lisus dupa aceasta metoda decat poate cu totul exceptional de vreun calugar nepriceput Dintr-o practica cu totul rara din acea vreme a luat probabil Var-laam afirmatia ca isihastii isi inchipuiau ca sufletul se afla in ombilic si-i eticheta cu numele de "amfalopsichi" Sf Grigore Palama respinge cu indignare acest nume si afirmatia ca isihastii ar fi avut o asemenea credinta Mai existau printre monahi si unii care isi faceau o regula proprie pentru a putea tine rugaciunea neincetata Sf Grigorie Sinaitul dezaproba aceasta "idioritmie" aceasta putand reprezenta intoarcerea privirii spre mijlocul pantecelui Cel mai interesant amanunt in aceasta metoda este recomandarea raririi inspiratiei si expiratiei pentru a nu se respira prea comod Acest amanunt a avut o oarecare explicatie practica la unii monahi Dar aceasta nu inseamna altceva decat o anumita ritmicitate negrabita a respiratiei pentru a nu se produce in mod neregulat, inegal, caci aceasta tulbura ritmicitatea pomenirii lui Dumnezeu sau ar fi expresia unor stari inegale, nelinstite, speriate, confuze, mincinoase, pasionale in suflet intr-o forma putin deosebita apare metoda acestei rugaciuni in scrierile ramase de la Sf Grigorie Sinaitul El argumenteaza respiratia mai rara prin motivul ca iesirea aerului de la inima intuneca mintea, indepartand-o din inima odata cu expiratia sau ca rapeste cugetarea spre alte ganduri El a observat probabil ca expiratia aerului produce o oarecare slabire a concentrarii mintii, o relaxare a atentiei dar amanuntul cel mai important si mai pretios in forma in care metoda ne-a ramas de ia Grigorie Sinaitul este recomandarea de a uni cugetarea cand cu prima jumatate a rugaciunii lui lisus, cand cu a doua jumatate in aceasta recomandare s-ar putea implica poate unirea primei jumatati a rugaciunii cu inspiratia aerului si a celei de a doua cu expiratia aerului Dar el nu spune explicit acest lucru El cere, dimpotriva, sa se repete de mai multe ori prima jumatate si din nou a doua jumatate ca sa nu se mute prea usor cugetarea de la o jumatate la alta 31 Un alt traitor din plin al isihasmului este mitropolitul Teolipt al Filadelfiei care l-a introdus pe Sf Grigore Palama in Sf Taine si in rugaciunea mintii 32 Ei recomanda ocolirea placerilor trupului si prin oprirea cuvintelor si vorbariilor a celor din afara si lupta sa se dea cu gandurile dinauntru pana ce vei afla locul rugaciunii curate si casa in care locuieste Hristos, Care te lumineaza si te indulceste prin cunostinta si salasluirea Lui 33 Aminteste in mod direct rugaciunea curata care curata gandurile straine din ea ba chiar locul unde se face ca locul cel mai dinlauntru Acest loc este inima care este in acelasi timp casa in care se salasluieste Hristos cu lumina ce iradiaza din El Teolipt socoteste ca rugaciunea e bine sa fie 51 ibidem, pag 61 52 Filocaiia, voi Vii, Bucuresti, 1977, pag 36 33 ibidem, pag 49 STUDii si ARTiCOLE 67 insotita de lacrimi de pocainta in care sa simtim, constiinta pacatoseniei De aceea se cere in ea mila lui Hristos: "Doamne iisuse Hristoase Fiul lui Dumnezeu miluieste-ma pe mine pacatosul " Pentru Teolipt aceasta trebuie facuta continuu, accentuand umilinta si lacrimile El spune ca Hristos se iveste intr-un interior intim al sufletului cand acesta il primeste cu caldura, credinta si iubire Teolipt este adeptul gandirii permanente la Dumnezeu, fara cuvinte, avand o deosebita concentrare in interior El cere aceasta deoarece uneori cuvintele duc la gandiri care exprima patimi in rugaciunea gandita, mintea ramane lipita de Dumnezeu, unde ea simte marea iubire, revarsandu-se in acelasi timp simtirea de care e capabil credinciosul Deci dupa Teolipt exista o rugaciune facuta numai cu buzele neinsotita de cugetare, apoi o rugaciune care e insotita de cugetare dar aceasta ramane la intelesul logic al cuvintelor si in sfarsit o rugaciune in care mintea insasi se scufunda in experienta prezentei lui Dumnezeu in rugaciune cugetarea sau intelegerea e ridicata la Dumnezeu ca la unicul si singurul continut viu, personal, indiferent si infinit al ei Precum ochiul vede prin pupila si limba se exprima prin cuvant, tot asa mintea vede pe Dumnezeu prin pomenirea Lui si cugetarea o articuleaza prin rugaciune Teolipt face o deosebire intre mintea care intuieste prezenta lui Dumnezeu ca intreg, ca Persoana si intre cugetarea in care mintea se ramifica in acte indreptate spre intelesuri partiale, infinite, separate, de isine statatoare, deplin exprimabile in minte se deapana amintirea lui Dumnezeu ca Persoana, pe cand in cugetare se insira intelesurile cuvintelor rugaciunii care se refera la diferite insusiri sau binefaceri ale lui Dumnezeu Cand cugetarea se desparte de inima, de caldura inimii, rugaciunea nu mai e o experienta emotionala a prezentei lui Dumnezeu ca Persoana, iubitoare si vrednica de nesfarsita iubire Dumnezeu ca Persoana, iubitoare si vrednica de nesfarsita iubire Rugaciunea unifica cele trei puteri ale sufletului, sfasiate prin patimi, ea nu e numai a mintii sau numai a ratiunii sau numai a inimii, rugaciunea e singurul mijloc de unificare a sufletului Prin ea vin in suflet si se imprima virtutile care isi au originea in bunatatea iradiata a lui Dumnezeu Tot prin ea vine in suflet cunostinta lui Dumnezeu Contrar parerii raspandite ca cel ce practica rugaciunea mintii renunta la orice lucrare cu trupul, Teolipt vede in aceasta din urma un mijloc de ascutire, de mentinere si de inviorare a mintii in rugaciune Manifestarile trupesti trebuie sa fie manifestari ale relatiei de rugaciune a mintii cu Dumnezeu MisCAREA iSiHASTA PROPRiU-ZiSA si MARiLE CONFLiCTE iNTRE ADEPtii si ADVERSARii iSiHASMULUi Miscarea de reinnoire duhovniceasca, pornita de la Sfantul Munte in sec XV sub numele de isihasm e luminata de doi Grigore: Sf Grigorie Sinaitul (1255—1346) si Sf Grigore Palama (1296-—1359) Desi perioadele lor de petrecere la Muntele Athos se suprapun partial desi amandoi par 5* 68 REViSTA TEOLOGiCA ticipa la promovarea acestei miscari, izvoarele nu ii mentioneaza in nici un caz, in nici un contact direct intre ei Aceasta pare foarte curios deoarece localitatea Glossia unde a ucenicit Sf Grigore Palama era aproape de Magula unde vietuia Sf Grigorie Sinaitul cu ucenicii sai Asemanarea de petrecere a celor doi in Sf Munte e cu atat mai izbitoare cu cat in anii 1326—1327 ambii parasesc Athosul datorita turcilor care faceau dese incursiuni in aceasta regiune Apoi amandoi se intorc la Muntele Athos in 1330 Sf Grigore Palama nu-l mentioneaza pe Sf Grigorie Sinaitul intre dascalii sai dupa cum de fapt nu-l mentioneaza nici Filotei, biograful lui Palama si nici Calist biograful lui Grigorie Sinaitul De asemenea Sf Grigorie Sinaitul nu apare intre sustinatorii lui Grigore Palama impotriva dusmanilor isihasti in orice caz Sf Grigorie Sinaitul a ramas un indrumator practic al acestei miscari ducand o viata retrasa intre ucenicii sai, retragere care s-a accentuat in 1335 prin asezarea sa in Paroria unde a si murit in 1346 cu un an inainte ca Sf Grigore Palama sa fie ridicat in scaunul de mitropolit al Tesalonicului in general ucenicii Sf Grgorie Sinaitul apar ca sustinatori ai isihasmului si deci de partea Sf Grigore Palama in toate disputele acestuia De asemenea demn de remarcat este faptul ca Sf Grgorie Sinaitul desi nu a participat direct in disputa isihasta totusi nu a ramas mai prejos formand numerosi ucenici care au sprijinit pe cel mai de seama luptator al isihasmului, Sf Grigore Palama impotriva dusmanilor inversunati ai renumitei miscari duhovnicesti din Rasarit Sfantul Grigorie Sinaitul vede in rugaciunea mintii trei stadii: a) inceputul e ca o sfanta slujba adusa lui Dumnezeu ca lucrare cu-ratitoare in ea nu exista nici o lucrare despartitoare intre efortul omului si puterea curatitoare a Duhului; b) stadiul al doilea consta in luminarea mintii; c) in stadiul al treilea se trece in extaz, iar mintea iese din ea spre Dumnezeu Acest al treilea moment este momentul jertfei de sine si inaltarea la Dumnezeu cum se intampla cu Hristos in Liturghie, dar si cu noi impreuna cu El Urcusul duhovnicesc al sufletului in cele trei stadii ale lui coasta in: a) purificarea de grijile lumii; b) iluminarea; c) unirea cu Dumnezeu Aceste trei faze corespund celor trei faze ale Liturghiei: a) despartirea de grija cea lumeasca prin intoarcerea in Biserica; b) lumniarea prin citiri biblice; c) extazul prin jertfa noastra impreuna cu Hristos Preocuparea Sf Grigore este pentru al treilea moment adica jertfa, care este momentul culminant caci in ea ne impartasim cu Mielul lui Dumnezeu Numai asa uitand de sine mintea celui ce se roaga se uneste cu Dumnezeu Mintea in acelasi timp este si jertfa si altar ca cel mai inalt al sufletului, dar si jertfitor ca una ce reprezinta subiectul uman ce se aduce ca jertfa Min studii si Articole 69 tea jertfeste Mielul impreuna cu sine sau Mielul jertfeste mintea impreuna cu Sine pentru ca unirea dintre cele doua e asa de mare incat lucrarile lor sunt intrupate una in alta, iar subiectele se acopera Hristos este in minte si mintea in Hristos Mintea in acest caz il asimileaza dar unirea de aici e numai un chip al unirii depline eshatologice avand in ea dinamismul care ne duce spre ea Numai prezenta deschisa a infinitatii lui Dumnezeu copleseste cu adevarat sufletul si- 1 face sa se smereasca cu adevarat, cum nu poate face deplin niciodata prin eforturi proprii Despre felul cum trebuie facuta rugaciunea, Sf Grigorie spune sa se faca cu capul plecat, incordat, pentru ca aceasta durere mentinuta cu hotarare mentine atentia la rugaciunea pe care o savarsim Dar nici el, dupa cum nici Nichifor din Singuratate nu cerea sa se alterneze continuu cele doua parti ale rugaciunii lui lisus ca sa nu se risipeasca atentia mintii Cugetarea trebuie continuu tinuta in inima, iar legarea rugaciunii de respiratie este recomandata numai in general ca prilej de a nu se uita rugaciunea Respiratia rara ajuta la pronuntarea rugaciunii Totusi Grigorie nu vorbeste de o ritmicitate a rugaciunii cu respiratia in timpul rostirii Rugaciunii lui lisus nu trebuie primit nici un gand, nici macar acelea nepacatoase caci prin acestea duhurile rele incearca distrugerea atentiei Experienta isihasta a implinirii in Hristos a fost provocata de critica facuta de calugarul Varlaam venit din Occident Exponentul ei a fost Sf Grigore Palama ' El s-a nascut in 1296 din parinti de neam ales si de o remarcabila fevlavie care se mutasera din Asia Mica la Constantinopol inainte de a avea copii Ramas orfan de tata de la varsta de 7 ami impreuna cu alti 4 frati ai sai, Grigore primeste o educatie aleasa in palatul imperial fiind ajutat si el si fratii sai de imparatul Andronic Paleologul De la varsta adolescentei a stat in legatura cu monahii si a inceput sa duca o viata de asceza, postind, priveghind si infranandu-se de la poftele trupului Cel mai de seama indrumator al sau a fost Teolipt care dupa un timp petrecut la Muntele Athos a devenit mitropolit de Filadelfia A fost trimis in monahism la manastirea Vatoped de catre batranul monah Nieo-dim, iar cand acesta va muri se va muta la Lavra Sf Antonie continuand aici viata de ascet Prin 1324 se aseaza intr-un loc retras numit Glossia, unde un grup de isihasti se exercitau in asceza si rugaciunea mintii in 1326 datorita incursiunilor turcesti va fi nevoit sa plece cu un grup de 12 monahi isihasti la Salonic unde va fi hirotonit preot Sf Grigore Palama a trait intr-adevar in duhul Scripturii parca anume dupa versetul Sf Apostol Pavel din Epistola i catre Timotei 4, 12: "Nimeni sa nu dispretuiasca tineretile tale, ci fa-te pilda credinciosilor cu cuvantul, cu purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinta, cu curatia" Personalitatea lui morala se ridica mult deasupra adversarilor sai, in fata lui potrivnicii gandirii sanatoase si ai invataturii curate imprastiindu-se ca pleava in bataia vantului 34 34 Diac P i David, Sfantul Grigore Palama, in "Mitropolia Olteniei", nr 3—4  1975, pag 232 70 REViSTA TEOLOGiCA Epoca cea mai insemnata a vietii Sf Grigore Palama o constituie lupta impotriva lui Varlaam, un italian catolic, originar din Calabria, regiune unde se aflau multi ortodocsi El a trecut la ortodoxie cu scopul de a mijloci unirea Bisericilor mai bine zis de a catoliciza Biserica Ortodoxa Sf Grigore demonstreaza ca Varlaam era catolic prin modul in care acesta s-a purtat ca trimis al imparatului Andronic iii, in Occident pentru a trata cu papa unirea Varlaam a venit in Grecia in 1328 sa studieze pe Aristotel in greceste si s-a asezat in Etolia, iar in 1330 a venit la Con-stantinopol si a intrat in gratia imparatului Andronic si a lui loan Can-tacuzino care i-a aprobat sa tina cursuri despre teologia lui Dionisie Areopagitul, mai tarziu devenind egumenul manastirii Mantuitorului lisus Hristos din Constantinopol 35 in vara anului 1334 vin de la Constantinopol dominicanii Francisc de Camerino si Richard, primul episcop de Bosfor, al doilea de Nerson ca sa discute cu ortodocsii problema unirii Bisericilor Varlaam, probabil dornic sa castige increderea grecilor a gasit momentul potrivit sa scrie o serie de tratate impotriva latinilor Aceste tratate se refera la Duhul Sfant, la purgatoriu, la azima, la primatul papal Sf Grigore sesizeaza in aceste scrieri o mentalitate catolica si ii raspunde prin doua tratate, astfel incepand disputa intre Palama si Varlaam intre timp, Varlaam merge de la Tesalonic la Constantinopol unde intra in legatura cu niste calugari simpli care se exercitau in rugaciunea si vegherea mintala si facand pe ucenicul care vrea sa invete cu umilinta afla de la ei expuse primitiv cateva lucruri despre rugaciunea mintala, pe baza carora incepe sa batjocoreasca public si sa declare eretici pe cei care l-au initiat Pleaca de la Constantinopol la Tesalonic unde continua sa defaimeze pe isihasti prin cuvinte si scrieri Din scurta expunere despre originea conflictului pe care o relateaza un oarecare David aflam ca Varlaam auzind pe calugari ca socotesc lumina dumnezeiasca de pe Tabor vesnica si necreata s-a apucat sa spuna ca acea lumina a fost materiala, stricacioasa si trecatoare Sf Grigore Palama incerca sa-1 faca sa renunte la ideile sale dar nereusind se straduieste sa dovedeasca in scris cu citate din Sf Parinti ca acea lumina este necreata, vesnica Varlaam raspunde ca daca este astfel acea lumina, ea este fiinta lui Dumnezeu, ceea ce este masalianism Palama raspunde la acuzatie facand deosebire intre fiinta si lucrarea dumnezeiasca, spunand ca: "cea dintai este invizibila si neimpartasi-bila, a doua dimpotriva Dar si a doua e numita de Parinti dumnezeire 1* Atunci Varlaam raspunde ca "se afirma doua dumnezeiri, una superioara si alta inferioara, deci e diteist" Palama raspunde ca "desi se numeste si harul si lucrarea dumnezeiasca, Dumnezeire, si deci fiinta este invizibila si necomuncabila, iar harul vizibil si comunicabil celor drepti totusi nu sunt doua dumnezeiri ci una: fiinta cu lucrarea ei cea nedespartita de ea " in anul 1335 Sf Grigore scrie doua tratate despre purcederea Duhului Sfant ca raspuns la tratatele lui Varlaam in ele, Grigore respinge re ’ 5 Antim N ся, RugaEuhea lui lis s incercarea critica asupra rugaciunii isihaste, in Biserica Ortodoxa Romana", nr 7—8 1939, pag, 1108 STUDii si ARTiCOLE 71 lativismul lui Varlaam, adica metoda dialectica si apara metoda demonstrativa afirmand ca in Sf Scriptura si in operele Sf Parinti avem invataturi clare pentru doctrina ortodoxa Aceste scrieri sunt urmate in anii 1336—1337 de alte doua scrisori catre Achindin si Varlaam in aceeasi chestiune Aceste scrieri il fac pe Varlaam sa pomeneasca atacul impotriva isihastilor pe care ii stia prieteni ai Sf Grigore Palama si in anul 1337 scrie trei tratate impotriva lor 36 Acestora, Palama, pe la sfarsitul anului 1337 si inceputul anului 1338 le raspunde cu prima triada impotriva afirmatiilor lui Varlaam ; in primul tratat intitulat: "Primul tratat dintre cele dintai pentru cei ce traiesc cu sfintene in isihie: spre ce si pana la ce grad e folositoare indeleinicirea cu stiintele", respinge afirmatia ca numai stiintele produc cunostinta de Dumnezeu A doua lucrare este intitulata: "Al doilea tratat dintre cele dintai pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei Pentru cei ce se nevoiase sa se concentreze asupra lor in isihie nu este fara de folos sa incerce a-si tine mintea inauntrul trupului " Al treilea tratat este intitulat: ,,A1 treilea tratat din randul intai pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei Despre lumina si luminarea dumnezeiasca, despre fericirea sfanta si despre desavarsirea cea intru Hristos" in acest tratat argumenteaza cu texte scripturistice si din Sf Parinti ca atat lumina de pe Tabor cat si cea pe care o vad dreptii in lumea aceasta e necreata si eterna Aici daduse Varlaam atacul lui principal afirmand ca o astfel de lumina este halucinare diavoleasca Cand a vazut raspunsurile lui Palama, Varlaam cuprins de teama, retusa cateva din scrierile sale, sterse numele de "amfalopsichi" dat monahilor, renunta sa numeasca fenomenele traite de isihasti ca demonice, numindu-le naturale, facand un fel de redactare noua a aceleiasi scrieri A avut insa grija ca acestea sa nu fie cunoscute de Palama ci numai de prietenii sai intimi Dar unul dintre acestia le-a dat lui Palama cu rugamintea sa le combata Avand posibilitatea sa le cerceteze, Palama compune o a doua triada de tratate in care da si numele lui Varlaam, combatandu-i invatatura punct cu punct Prin aceasta a doua triada Palama isi sustine parerile din prima triada cu noi argumente Aceasta a compus-O' pe cand Varlaam se afla la Avignon ca sol al imparatului Andronic ii, deci in 1339 , , )r Socotind ca este ultima forma a atacurilor lui Varlaam, Palama intituleaza raspunsurile sale "cele din urma" Acestea sunt: "Primul tratat al celor din urma pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei Expunerea si combaterea celor scrise de filozoful Varlaam, contra celor ce vietuiesc cu evlavie in isihie Care este cunostinta cu adevarat mantuitoare si cautata cu mult interes de monahii adevarati sau impotriva celor ce zic ca cunostinta ce provine din stiintele din afara este cea cu adevarat mantuitoare", apoi "Tratatul al doilea al celor din urma pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei: "Despre rugaciune", si in sfarsit "Tratatul al treilea al celor din urma pentru cei ce se dedica cu evlavie isihiei: Despre lumina sfanta" c Din prima grupa de scrieri ale lui Varlaam impotriva isihastilor, combatuti de Palama in primele doua triade, faceau parte probabil urma 36 ibiilem, pag 1109 72 REViSTA TEOLOGiCA toarele: "Tratat despre stiinte11, "Despre desavarsirea omeneasca", "Despre dobandirea intelepciunii" 37 Dupa cum se vede polemica are loc in jurul a trei probleme: valoarea stiintei pentru mantuire pe care Varlaam o sustinea, iar Palama o contesta, valoarea rugaciunii in general si a rugaciunii mintale in special pe care Varlaam o nesocotea, iar Palama o apara si caracterul luminii pe care au vazut-o Apostolii pe Tabor despre care Varlaam spunea ca este produs diavolesc sau in orice caz ceva natural deci ceva creat si efemer, iar Palama sustinea ca este dumnezeiasca, necreata si eterna Deci Varlaam atacase aceasta doctrina sistemtaic pornind de la bazele poetice pe care le sprijinea rugaciunea mintala si de la invatatura despre vederea mistica a luminii dumnezeiesti Ultima triada a scris-o Sf Grigore Palama in vara anului 1340 in timp ce scria aceasta triada, probabil dupa al doilea tratat, Sf Grigore impreuna cu prietenul sau isidor, s- a dus de la Salonic la Atena si a compus asa-zisul "Tom Aghioritic" la care subscriu capeteniile monahismului din Athos, pe care il semneaza in martie 1341 si episcopul de ierisos, lacob Acesta a fost compus probabil ca raspuns la lucrarea scrisa de Varlaam sub titlul "Contra Masalienilor" Tomul respinge ideea acceptata de Varlaam ca harul indumnezeitor e o atitudine naturala cu aceea ca atunci omul e Dumnezeu prin natura, ceea ce este adevarat masalianism La intoarcerea din Athos, Palama strange toti monahii din Salonic si subscriu si acestia un Tom asemanator pe care il trimit patriarhului intors din Apus, in 1340, Varlaam merge la Constantinopol cu plangeri impotriva lui Palama acuzandu-1 ca introduce erezii mari in Biserica, motiv pentru care el cere si autoritatii bisericesti sa-l condamne, in-vinuindu-1 in fata patriahului loan Caleca de diteism Varlaam cere ajutorul lui Achindin Acesta impreuna cu mai multi monahi, venind la patriarh, au fost de parere ca cele scrise de Varlaam contra lui Palama nu corespund adevarului ci sunt inventate de acesta in urma discutiilor avute cu Palama Rugamintea pe care a facut-o Varlaam lui Achindin nu numai ca nu a avut succes, dar cel din urma l-a combatut si oral si in scris Sf Grigore Palama este chemat la Constantinopol intre timp Sf Grigore trimite o scrisoare lui Achindin in care se apara de acuzatia care І se aducea ca ar admite doi dumnezei El spune ca admite numai ca Dumnezeu este necreat nu numai dupa fiinta ci si dupa lucrarea lui naturala Varlaam declarand lucrarile si puterile Lui create, rupe de la Dumnezeu orice lucrare, ramanand un Dumnezeu inactiv Lucrarile lui Dumnezeu nu pot fi create pentru ca fiinta dumnezeiasca este imparta-sibila Sf Grigore afirma ca este neimpartasibila La acuzatia adusa de Varlaam isihastilor ca acestia ar vedea esenta dumnezeiasca, Palama raspunde ca ei nu pretind asa ceva, ei vad numai lucrarea dumnezeiasca, care in greceste se numeste "energie" Sf Parinte raspunde lui Achindin ca deosebirea ce o face intre fiinta si lucrarile lui Dumnezeu nu este o 37 ibidem, pag 1110 STUDii Si ARTiCOLE' 73 erezie ci isi are baza in invatatura Parintilor bisericesti Dar pentru mai multa siguranta Sf Grigore Palama vine la Constantinopol unde incearca sa convinga lumea de greseala lui Varlaam lucru pe oare l-a reusit dupa lungi si aprigi dispute 38 intorcandu-se din expeditia sa din Aoannania, imparatul Andronic iii Paleologul a dorit sa puna capat acestei dispute religioase prin impacarea celor doua parti, fara a se recurge la mijloace extraordinare De aceea imparatul a indemnat atat pe Varlaam cat si pe Palama sa se impace si sa puna capat controverselor Chiar documentul antiisihast din Codex Vaticainum gr 2335, atesta ca imparatul, patriarhul si o seama de demnitari considerau inca inainte de sinod acuzatiile aduse de Varlaam monahilor ca erezie, iar acuzatiile lui ca "un atac la adresa intregii vieti monahale pornit din spirit de cearta" intrucat imparatul nu a reusit sa impace lucrurile in ziua de 11 iunie 1341 a convocat un sinod in biserica Sf Sofia La sinod au luat parte: imparatul Andronic iii Paleologul, patriarhul loan Caleca, multi arhierei, senatul, o seama de demnitari, clerul, egumenii din Constantinopol si multa lume din oras Din discutiile purtate s-a tras concluzia ca invatatura lui Varlaam este gresita, iar acesta din aparator al invataturilor sale a devenit propriul sau acuzator Pozitia lui Varlaam nu a fost respinsa in sinod si in tom cu formulare proprie ci numai cu texte patristice Prin argumentele folosite s-a respins invatatura lui Varlaam si s-a confirmat invatatura isihasta Vazand ca nu poate sa-si sustina invatatura prin dovezi clare si simtind ca va fi condamnat, Varlaam la indemnul si sfatul lui loan Cantacuzino a pasit in mijloc si a marturisit ca nu din spirit de cearta ci din nestiinta a sustinut invataturile sale, recunoscand ca invataturile monahilor sunt in acord cu cele ale Sf Parinti Sf Grigore Palama si monahii care il insoteau s-au bucurat de aceasta cainta, l-au imbratisat si l-au iertat pentru toate cele scrise impotriva lor Sinodul a modificat forma condamnarii si a hotarat sa fie excomunicat numai in cazul in care va persista in astfel de erori si nu numai Varlaam ci oricare va relua una din acuzatiile lui la adresa monahilor, mai bine zis a Bisericii La cateva zile dupa sinod, adica la 15 iunie 1341, imparatul Andronic iii Paleologul a murit, iar la tron a urmat loan V Paleologul un copil de 15 ani in legatura cu sinodul din 1341 este si o 000101103 a patriarhului loan Caleca prin care se ordona tuturor, prin pedeapsa de excomunicare sa prezinte autoritatilor bisericesti orice fel de scriere a lui Varlaam, aceasta pentru ca au fost condamnate de sinod "din cauza celor vorbite de el impotriva celor ce petrec cu evlavie in isihie" in aceasta enciclica patriarhul Caleca inca nu face distinctia de mai tarziu privitor la lumina de pe Tabor, pentru care a fost condamnat Aceasta enciclica a fost data, se pare, dupa fuga lui Varlaam in italia care a avut loc chiar a doua zi dupa sinod Curand dupa moartea imparatului Andronic iii Paleologul, discipolii lui Varlaam incep din nou sa se agite in fruntea lor era Grigore Achindin Acesta era originar din partile Prilepului din parinti bul j,i - J8 ibidem, pag 1111 LUi 74 REViSTA TEOLOGiCA gari sau poate aromani, crescatori de vite 39 A venit la Salonic unde are ca dascal pe Varlaam inainte de a veni Varlaam la Salonic, Achindin facuse cunostinta cu Grigore Palama care petrecea in Muntele Athos Acesta l-a vizitat des pe Palama cu care ocazie ii va fi ascultat sfaturile si invatatura, il va fi admirat pentru asceza si sfintenia vietii sale incat Palama sa spuna ca i-a fost dascal lui Achindin Aceasta s-a intamplat pana in anul 1330 pentru ca dupa acest an il gasim in societatea lui Varlaam Cand Palama are disputa cu Varlaam pentru purcederea Sfantului Duh (1335—1336) acesta era deja castigat de ideile lui Varlaam Dupa fuga lui Varlaam in Apus, Achindin este principalul adversar al Sf Grigore Esenta acuzatiilor lui Achindin impotriva lui Palama era aceea de diteism Nu se stie nimic daca intre Achindin si Palama s-a purtat vreo discutie intre primul si al doilea sinod din 1341 Prima lor discutie a fost in prezenta mai multor monahi si s-a discutat daca este vreo deosebire intre fiinta si lucrarile lui Dumnezeu Achindin fiind invins, declara ca recunoaste dreapta credinta si-si intareste marturisirea in scris Dar peste putin timp el a inceput sa- si raspandeasca invatatura sa eretica S-a convocat un al doilea sinod la sfarsitul lunii iulie si inceputul lunii august 1341, in partea pentru catehumeni a bisericii Sf Sofia La sinod au participat aproximativ aceleasi personalitati care au luat parte si la primul sinod in afara de imparat care murise Sinodul a fost public Sinodul a condamnat pe Achindin, iar isihastii au cerut ca dupa acest sinod, care a discutat o tema dogmatica a fiintei si lucrarilor lui Dumnezeu, un tom care sa arate ca au iesit invingatori Dupa acest sinod Sf Grigore Palama este rugat de sinodul din Constantinopol sa primeasca sa fie mitropolit al Monembasiei, dar el refuza, in aceasta situatie i se da acest scaun lui isidor, cel mai bun prieten al lui Palama incepand tulburarile politice, Achindin gaseste mediul prielnic pentru a incepe din nou agitatia La inceputul lui octombrie 1341 imparateasa vaduva Ana de Savoya sustinuta de marele duce Apocavcos si de patriarhul loan Caleca demite din postul de regent pe loan Can-tacuzino Acesta trebuie sa paraseasca Constantinopolul si sa-si faca la Didimoticos, in Tracia, centrul operatiunilor sale militare contra imparatesei si a lui loan Paleologul in aceasta situatie patriarhul Caleca isi schimba atitudinea fata de Palama intrucat il banuia a fi partizanul lui Cantacuzino Aceasta pentru ca Palama nu era de acord cu razboiul contra lui Cantacuzino si oriunde se afla indemna pe toti la pace 40 Caleca il acuza in fata imparatesei ca intretine legaturi cu Cantacuzino prin anumiti monahi, invinuire la care Palama raspunde ca nu a facut nimic prin care sa se arate conlucrator al acestuia Scarbit de razboiul fratricid si fiind privit cu raceala si banuieli de cei de la curtea imparateasca, Palama se retrage la manastirea Sf Arhangheli Achindin profita de aceasta ocazie si incepe din nou agitatia, raspandind invatatura sa sustinut si de patriarh, acest lucru facandu-1 oral 39 ibidem, pag 1112 40 ibidem, pag 1113 STUDii si ARTiCOLE 75 si in scris, fiind cel dintai care a inceput sa scrie, dupa cum afirma Sf Grigore El ramane ia Constantinopol pana la Duminica Tuturor Sfintilor adica pana la 26 mai 1342 timp in care compune raspunsurile la atacurile lui Achindin Acum scrie cele doua Antiretice "La ce se refera unitatea in dumnezeire si la ce deosebirile; Dialogul ortodoxului cu Varlaamistul: Teofanes, Apologie mai pe larg despre lucrarile dumnezeiesti si impartasirea de ele" La acuzatia de diteism si politeism, Palama raspunde ca stralucirea fiintei dumnezeiesti nu impiedica sa fie o dumnezeire unica si simpla chiar daca aceasta este necreata si se numeste de asemenea dumnezeire л Privitor ia lumina pe care isihastii sustineau ca o vad, Palama afirma ca: "ochii o vad fiind transformati de puterea Duhului si primesc o putere pe care nu o aveau inainte; cel ce vede nu mai este ochi ci Duhul sufletesc, iar singur nu le poate vedea nici intelege" Ura patriarhului Caleca impotriva lui Palama era din ce in ce mai mare, lucru care face pe Sf Parinte sa fuga in Heracleea dupa Pastile din 1342 Este adus in toamna aceluiasi an si tinut intr-un fel de domiciliu fortat in manastirea "Cel necuprins", iar din martie si pana in mai sta refugiat in biserica Sf Sofia care avea drept de azil, iar de aici este luat si aruncat in temnita la indemnul lui Achindin si cu aprobarea lui Caleca intr-un sinod, neoficial, tinut in noiembrie 1344, Palama este con-damant formal, cu toate ca era considerat condamnat mai dinainte fara un act oficial in acest sinod tinut in ascuns este depus si isidor Cativa arhierei au cerut ca isidor sa fie mai intai ascultat si dupa aceea sa fie depus Patriarhul luand aceasta atitudine drept solidarizare cu isidor si facand uz de puterea lui politica i-a exclus din sinod si i-a amenintat dand eparhiile lor aderentilor lui 41 Acesti arhierei sunt: Matei al Efesului, Atanasie al Cizicului, Laurentiu al Alamei si Soteriopolei, Macarie al Hrisopolei, Hariton al Aprei si ierotei al Lapadiului Conflictul intre patriarhul Caleca si curtea imperiala incepe in toamna anului 1345 cand patriarhul crezand ca imparateasa este cu totul de partea lui, il ridica pe Achindin in ierarhia bisericeasca hirotonindu-1 diacon cu tot avertismentul dat de imparateasa Acest lucru a declansat o mare agitatie in oras Patriarhul voia sa-si urmeze planul de a ridica pe Achindin pana la treapta de arhiereu El incearca din nou sa puna in lumina nefavorabila pe palamiti in fata imparatesei, dar straduintele i-au fost zadarnice Curentul pentru Palama, se dezlantuise cu toata puterea A fost convocat senatul si prin vot hirotonia lui Achindin declarata ilegala, la aceasta consimtind si arhiereii prinrr-un act scris Persecutiile impotriva palainitilor au fost oprite, iar achindintii dezaprobati Achindin este condamnat la temnita de care scapa fugind si ascunzandu-se in pesteri Motivul determinat pentru care imparateasa a rupt legatura cu patriarhul Caleca si Achindin a fost faptul ca isi pierde afectiunea poporu- 41 ibidem, pag, 1114 76 REViSTA TEOLOGiCA Cantacuzino, ca si palamitii aduc ca motiv al conflictului dintre patriarh si imparateasa convingerea la care a ajuns aceasta mai  ales in urma deselor si hotaratelor manifestari ale ierarhilor si credinciosilor care sustineau ca invatatura lui Palama este invatatura Bisericii Patriarhul Caleca nu renunta la ideea sa si in momentul in care a devenit vacant scaunul mitropolitan de Salonic prin moartea lui Hyacint (1346) l-a ocupat cu un alt achindinist imparateasa l-a mustrat si i-a interzis sa mai savarseasca astfel de acte Episcopii care se aflau sub conducerea lui Cantacuzino in frunte cu patriarhul ierusalimului, Lazar, s-au adunat la Orestide (Tracia) cu ocazia incoronarii lui loan Cantacuzino, la 21 mai 1346 si l-au excomunicat la Caleca Cei sase episcopi scosi din functie si tinuti fortat in Constantinopol au inaintat imparatesei in septembrie 1346, un memoriu prin care cereau judecarea lui Caleca pentru erezie, simonie si pentru neglijenta in administratie imparateasa incepe o serie de consfatuiri cu senatul si cu ierarhii liberi pentru a se informa daca patriarhul este eretic si daca a nesocotit Tomul din 1341 Totodata l-au chemat si pe Palama ca sa explice in ce consta deosebirea de doctrina intre el, Varlaam si Achindin Cu toate acestea imparateasa nu-l elibereaza pe Palama si pe ierarhii inchisi, decat dupa ce Cantacuzino a intrat in cetate Ea facea distinctie neta intre chestiunea bisericeasca si cea politica Deci nu se poate accepta ideea ca si-ar fi facut din aderentii lui Palama aliati pentru lupta sau pentru impacarea cu Cantacuzino La una din aceste consfatuiri este chemat si Nichifor Gregoras sa asculte parerile cu privire la invatatura lui Palama 42 Acesta era impotriva invataturii palamite si si-a marturisit deschis gandul imparateasa i-a cerut sa-si fixeze in scris ideile, in felul acesta luand fiinta primele "Antiretice" ale lui Gregoras, in numar de zece Patriarhului i s-a ordonat domiciliu fortat Dorind sa restabileasca credinta, imparateasa a convocat la 2 februarie 1347 pe ierarhi in sinod La consfatuiri au luat parte isac al Maditelor si Nalachia al Metimnei dar tomul din 1341 nu-l mai subscriu pentru ca acest lucru il facusera in 1341 Au mai participat protosul Athosului cu multi monahi ai lui, monahi carturari din Constantinopol, clerici invatati, fruntasi laici, senatul intreg, iar ca presedinte imparateasa cu fiul sau loan Paleologul Cei sase arhierei au fost consultati si ei, insa fara sa fie eliberati Sinodul a hotarat sa depuna pe patriarh si i-a luat orice demnitate sfanta, i- a luat dreptul de a savarsi Sfanta Liturghie si l-a depus pentru totdeauna Dar tomul nu a apucat sa fie subscris intrucat loan Cantacuzino a intrat in oras printr-o poarta lasata deschisa de ostasii generalului imparatesei, Facheolatos imparateasa s-a retras in orasul Vlaherne si a opus rezistenta pana in ziua de 8 februarie, cand il accepta pe Cantacuzino coimparat cu fiul ei loan Paleologul in varsta de 15 ani loan Cantacuzino pune randuiala in chestiunile bisericesti Astfel, Palama si anti-achindinistii sunt eliberati si subscru indata tomul sinodului din 2 februa 42 ibidem, pag 1115 STUDii si ARTiCOLE W rie Pentru ca fostul patriarh Caleca continua sa agite lumea, sustinand ca a fost depus pe nedrept, Cantacuzino, la cererea arhiereilor l-a exilat in Didimotich in mai, Cantacuzino a purces la alegerea de patriarh, alegand pe isidor, fostul ipopsifiu al Monembasiei, iar acesta a ridicat anatema rostita ia inceputul razboiului civil de loan Caleca asupra imparatului si in ziua de 13 mai il incoroneaza din nou in biserica Vlaheme 43 isidor a hirotonit imediat mitropoliti pentru scaunele vacante sau ocupate de achinditi, printre care si pe Grigore Palama mitropolit de Salonic ierarhii nemultumiti de alegerea lui isidor, aliindu-se cu achindi-nitii au tinut mai multe adunari, iar in iulie 1347 au lansat un tom prin care l-au depus pe isidor, acuzandu-1 printre altele ca era palamit Dintre achindinitii vechi erau: Herfit de Filipi, losif al Ganului, Matei al Efe-sului care i-a atras si pe altii ca Mitrofan al Vechilor Patre, Hariton al Aprei, etc Tot in acest sinod il depun si pe Palama si pe orice aderent care a obtinut pe nedrept demnitatea arhiereasca, socotindu-i vrednici de foc si sabie Acestui act ii raspunde un sinod convocat in august 1347 prin "tomul de depozitie11 al fostului mitropolit al Efesului devenit eterodox Tomul nu a fost subscris in sinod ci dupa ce s-a citit in cateva consfatuiri ulterioare la care au participat si Cantacuzino si patriarhul Lazar al ierusalimului Prin acest tom sunt depusi din treapta Neofit al Filipului si losif al Ganului, vechi achindiniti Polemica intre cele doua partide va continua prin aparitia invatatului poligraf Nichifor Gregoras care reia ereziile sustinute de Achindin si in urma unei convorbiri avute cu imparateasa Ana de Savoya in anul 1346 a inceput sa combata in scris si oral pe Palama Dupa intrarea lui Cantacuzino in Constantinopol, Gregoras care ii era prieten, a incercat sa-l abata de la ideile sustinute de isihasti Nereusind a cautat sa o castige pe sotia acestuia, irina dar nici acum nu reuseste intrucat intervine patriarhul isidor si aderentii lui Palama spunan-du-i sa evite pietenia cu Gregoras in februarie 1350 moare patriarhul isidor, iar in locul sau este ales la 10 iunie acelasi an, Calist, monah din Athos, aderent al lui Palama si fost ucenic al Sf Grigorie Sinaitul Deoarece achindinitii nu se linisteau si raspandeau fel de fel de calomnii la adresa lui Cantacuzino, ca ar promova o doctrina eretica, imparatul a convocat la 27 mai 1351 un sinod in fruntea nemultumirilor se afla Matei al Efesului Sinodul s-a tinut intr-o sala a palatului Vlaherne si au participat 25 de mitropoliti, iar 7 mitropoliti si 7 episcop! si-au trimis aprobarea Anti-palamitii de frunte erau: Matei al Efesului, losif al Ganului si mitropolitul Tirului al carui nume nu este cunoscut, Teodor Dexios, ieromonahii Atanasie si Teodor Atuemis 44 - ^ L ' , V i ,ijt - ,1U 43 ibidem, pag 1116  ! •— 44 ibidem, pag 1117 8ІП ^sq , 1іэ qo   , 78 REViSTA TEOLOGiCA Printre invataturile gresite puse pe seama Sf Grigore Palama de Gregoras este si aceea ca il acuza de diteism, ca unul ce imparte pe Dumnezeu in fiinta si lucrare O a doua chestiune este lumina de pe Tabor Sinodul hotaraste ca nu este bine sa se mai spuna sau sa se mai cugete doua dumnezeiri sau mai multe, in general sa nu se foloseasca numarul cand se vorbeste de ,,dumnezeire" La incheierea sedintei sinodului, achindinitii au fost indemnati sa adere la invatatura cea adevarata Matei al Efesului si losif al Ganului, intrucat nu au acceptat au fost depusi din treapta Din dorinta de a restabili pacea in Biserica imparatul a convocat o a doua sedinta a sinodului si sinodalilor le-a pus urmatoarele 6 intrebari: — Este vreo deosebire intre fiinta si lucrarea dumenzeiasca? — Daca da, lucrarea aceasta este creata sau nu? — Daca este necreata, cum se poate evita compozitia lui Dumnezeu? — Se poate da un nume de dumnezeire si lucrarilor dumnezeiesti numai fiintei divine? — in ce este superioara fiinta lucrarii? — Ce ni se impartaseste, fiinta sau lucrarea dumnezeiasca?41 Sinodul a raspuns cu o multime de citate din Sfintii Parinti ca intre fiinta si lucrarea dumnezeiasca este deosebire si ca lucrarea este necreata dar aceasta su-L face pe Dumnezeu compus cum nu face cugetarea fiintei noastre mintea compusa, ca fiinta este superioara lucrarii in calitate de izvor al ei si ca nu ne impartasim de fiinta ci de lucrare si ca numele dum-nezeirii se poate da lucrarii fara a se vorbi de doua dumnezeiri *45 6 in incheiere sinodul a excomunicat si anatematizat pe Matei al Efe- sului, losif al Ganului, Gregoras, Dixios si pe toti adeptii lor, daca nu se vor cai in august 1351 a fost redactat Tomul sinodal care a fost semnat de loan Cantacuzino, patriarhul Calist, 24 de mitropoliti si 3 episcopi Un an mai tarziu in iulie 1352 un alt sinod convocat in acelasi loc, lasa o serie de 6 anatematisme contra achindinitilor, dupa cele 6 intrebari pe care le-a pus Cantacuzino Tot acum i se prescrie lui Gregoras domiciliu fortat in manastirea Hora in toamna anului 1354, loan V PaleolOgul intra in Constantinopol si il sileste pe loan Cantacuzino sa abdice si sa intre in manastirea Magnelor ca monah sub numele de loasaf Gregoras Fiind eliberat din manastire, Hora insista pe langa loan V Paleologul sa inlature din Biserica ideile lui Palama insa acesta, influentat de sotia sa Elena, fiica lui Cantacuzino nu a acceptat 47 intamplandu-se ca tocmai acum sa se afle ia Constantinopol, episcopul apusean Paul, acesta isi exprima catre imparat dorinta de a asista la o discutie intre Palama si Gregoras Discutia a avut loc in toamna anului 1356 intr-o seara si a durat pana la miezul noptii Gregoras descrie aceasta discutie ca si cum Palama ar fi fost invins, dar imparatul fiind 45 Filqca ia, voi Viii, Bucuresti, 1979, pagi 214 46 ibidem, pag 214—215 47 Antim Nica, op cit , pag 1118 STUDii si ARTiCOLE 79 om fin si discret nu si-a manifestat aceasta parere fata de Palama si nu a lasat nici pe cei din asistenta sa si-o manifeste impotriva descrierii false pe care a publicat-o Gregoras, cat si impotriva cartilor pe care le-a publicat ulterior, Palama a scris la Salonic, rugat de patriarhul Calist, patru tratate respingand afirmatiile acestuia Sf Parinte spune ca: "fiinta lui Dumnezeu nu a lasat nici o urma in cele ce sunt create de aceea nu i se poate gasi un nume propriu Numirile ce le dam lucrarilor dumnezeiesti se refera la cele ce le gandim in legatura cu Dumnezeu (ta noumena) Acestea insa sunt dinainte de a fi lumea, iar numirile li s-au dat de noi dupa ce au existat (peri Teon legomena) Ele nu sunt insa fiinta lui Dumnezeu, caci aceea nu gandeste, nici nu este mai mult decat una (ute noite ke mia esti) E corect deci sa zicem ca e ceva supraordonat si subordonat in Dumnezeu, dar numai sub raportul cauzal, nu ca si cand una ar fi necreata, celelalte create" 48 Nimic din ce se crede despre Dumnezeu nu se refera la fiinta Lui, ci la ceea ce decurge din fiinta Lui Numirile pe care le dam lui Dumnezeu nu sunt cuvinte goale ci ele exprima lucrarile dumnezeiesti desi nu sunt in toata plenitudinea lor 49 Dumnezeu nu are un nume propriu dar numirile pe саге i le dam sunt adevarate, exprima ceva din El Dumnezeu este cu adevarat Creator, Stapan, desi este mai presus decat adevarul cuprins in aceste numiri Dumnezeu e mai presus de aceste numiri dar aceasta nu face mincinos adevarul exprimat in ele El poate fi numit si e mai presus de orice nume, poate fi si cugetat si e mai presus de orice cugetare 50 Continuand argumentarea sa, Sf Grigore Palama spune: "Noi, insa am fost invatati atat ca fiinta necreata e caracterizare necreata, cat si ca lucrarea necreata nu e asemenea fiintei necreate — caci cum ar caracteriza ceva neasemanator — dar se deosebeste una de alta, caci cum si ce ar putea altfel caracteriza lucrarea necreata Pe Dumnezeu nu-L cunoastem in fiinta ci din lucrarile саге-L caracterizeaza Din lucrarile Sale il cunoastem pe Dumnezeu, caci lucrarile Lui coboara la noi, iar fiinta ramane neapropiata, caci ceva este ceea ce are si altceva si diferit ceea ce e posedat" 51 * Palama respinge acuzatia lui Gregoras ca pe Tabor trupul lui Hristos s-a schimbat in necreat dupa natura El spune ca nu sustine nici schimbarea naturii dumnezeiesti pe munte, nici totala transformare a naturii omenesti Naturile lui Hristos nu s-au schimbat dar natura Lui dumnezeiasca a luminat pe munte Pentru Gregoras, lumina de pe Tabor nu exista nicidecum ci e ceva mai putin decat privatiunea luminii, adica intunericul Tot asa batjocoreste si indumnezeirea cand zice ca e creatura, ca e plasmuire a mintii Sf Parinti numesc lumina de pe Tabor indumnezeire, iar indumnezeirea inseamna: "lucrarea prin care cineva devine indumnezeit cat ceea ce luand cel ce se invredniceste se indumnezeieste de cel ce indumne- ' 48 Pr Prof Dumitru Staniloae, op cit , pag 238 49 ibidem, pag 239 50 ibidem, pag 242 51 ibidem, pag 242 "-   - 80 REViSTA TEOLOGiCA zeieste Dar niciodata nu e despartit cel indumnezeit de Cel ce indumne-zeieste Asa ca nu se produc mai multe indumnezeiri indumnezeirea u-neste pe cei in credinta cu Dumnezeu 52 in perioada cat Sf Grigore a stat la Constantinopol a scris si cele doua tratate "Despre purcederea Duhului Sfant" impotriva latinilor, a-ceasta fiind in legatura cu prezenta in acea cetate a episcopului catolic Pavel Sf Grigore Palama moare la 13 noiembrie 1359, iar in 1360 moare si Nichifor Gregoras Curand dupa aceea un calugar din Lavra Athosului, Prohor Kydone fratele lui Dimitrie Kydone, a reluat in scris si oral ideile varlaamite La 5 aprilie 1368 patriarhul Filotei convoaca un sinod si invita pe Prohor sa-si retracteze ereziile Acesta refuza si este excomunicat Cu aceasta ocazie Sf Grigorie a fost canonizat, iar disputei impotriva curentului isihast i s-a pus capat RaSPaNDiREA iSiHASMULUi incepand cu Calist i patriarhii ecumenici au incercat ca noua doctrina sa fie acceptata si de celelalte patriarhale orientale si de mitropoliile mai indepartate supuse jurisdictiei lor, dar nu au reusit de la inceput Mult timp dupa aceea Patriarhia Antiohiei nu a acceptat nici o inovatie fapt care a dus la condamnarea lui Palama de catre patriarhul ig-natie in noiembrie 1344 Dar inainte de sfarsitul secolului XiV, curentul palamit invinsese si aici, lucru atestat si de marturisirea de credinta facuta de Mihail ii, patriarhul Anatoliei ia 7 februarie 1395 Nichifor Gregoras spune ca, la inceput, mitropolitul Kievului a respins cu vigoare tomurile palamite pe care i le trimisese patriarhul Calist si pe deasupra le-a si combatut Rezistente asemanatoare s-au manifestat in mitropoliile supuse autoritatii latinilor si in anumite autonomii bisericesti cum a fost in Biserica Ciprului Dar putin cate putin ele s-au atenuat sl au sfarsit prin a disparea complet 5’ Cazurile de intoarcere de ia "erezia varlaamita" la ortodoxia palamita sunt destul de frecvente in a doua jumatate a secolului XiV Din "Acta patriarchatus Constantinopol!tani" se poate constata ca patriarhii ecumenici din aceasta epoca faceau marturisirea de credinta isihasta in momentul in care erau inscaunati isihasmul se raspandeste si se dezvolta foarte mult in Rusia in sec XViii odata cu aparitia paisianis-mului in tarile Romane Cartea lui Certfericov ne spune ca peste o suta de manastiri din tot cuprinsul imperiului, adopta regula lui Paisie, iar secolul urmator rus se caracterizeaza prin misticismul paisian La aceasta raspandire au contribuit doi factori: ucenicii slavi formati la Neamt si traducerile slavone ale lui Paisie si ale numerosilor sai colaboratori plus apostolatul epistolar desfasurat de ei in intreaga Rusie, de aici de ia poalele Carpatilor Manastirea Neamt devine un loc de pelerinaj pentru * 55 52 Antim Nica, op cit , pag 1119 55 ibidem, pag 1120 STUDii s1 ARTiCOLE 81 rusii evlaviosi ,,Filocalia" aceasta antologie a isihasmului, talmacita prima data in slavoneste de Paisie, ajunge cartea reprezentativa a misticismului pravoslavonic in monahismul lor isi face aparitia o noua institutie sui-generis, staretismul Manastirea avea pe langa egumenul titular o personalitate religioasa nealeasa de nimeni, dar impusa prin puterea duhovniceasca a spiritului Staretul un director de constiinta duhovniceasca pentru monahi, pentru poporul de rand si pentru intelectualii cautatori de Dumnezeu Acesti stareti au o influenta asupra sufletelor cu atat mai mare cu cat ei se dovedesc mai, inflacarati de Rugaciunea tainica a lui lisus Sihastria Optima devine centrul rus al misticismului paisian si joaca un rol covarsitor nu numai pentru viata bisericeasca dar si pentru cea intelectuala a Rusiei Aici intalnim pe Filaret, practicant al Rugaciunii lui lisus, care ajunge duhovnicul sotiei lui Kircievschi si-1 converteste la Ortodoxie, iar acesta alaturi de Homiakov devine doctrinarul slavofilismului Un alt slavofil, filozoful Leontier, sfarseste ca monah la Optima dupa ce statuse o perioada la Athos Aici isi cauta alinare Nicolae Gogol, framantat de dramaticele sale nelinisti religioase si tot aici isi gaseste alinarea sufleteasca zbuciumatul Leon Tolstoi Dostoievski isi modeleaza eroii romanului sau "Fratii Karamazov" dupa chipurile paisiene de la Optima Staretul Zosima din acest roman respira duh paisian, iar aceasta opera poate fi numita romanul misticii paisiene Din "Tratatul despre Rugaciunea lui lisus" al lui Paisie aflam ca despre "rugaciunea mintala" au mai scris Nil Sorski si Sf, Dimitrie al Rostovului Literatura teologica rusa contine si alte lucrari de mare valoare in domeniul misticii cum ar fi: "Viata mea in lisus Hristos" de loan de Kronstadt si "Bazele religioase ale vietii" scrisa de Vladimir Soloviov, marele filozof religios al Rusiei La Athos, regula monahala a marelui staret Paisie a ramas in vigoare pana azi 54 # LEGATURiLE CU ROMaNii Am vazut deci cum a luat nastere miscarea isihasta in sanul Bisericii Ortodoxe ca un curent de reinnoire spirituala care nu are egal in lumea occidentala "desi spiritualitatea ortodoxa nu este opusa intotdeauna celei occidentale dar apare bine diferentiata si de multe ori sunt complementare "55 55 Aceasta miscare care are ca obiect rugaciunea neintrerupta, pomenirea numelui lui lisus cu mintea coborata in inima dupa ce a fost spalata de lacrimile pocaintei si supusa cu credinta, caldura si dragoste a patruns si la noi la romani dc-a lungul veacurilor, cunoscut fiind ca romanul a fost un mare iubitor de liniste, de pace interioara Este demn de subliniat ca miscarea isihasta pe aceste meleaguri nu a fost adusa de nimeni, ea existand sub o anumita forma din timpuri stravechi Chiar inainte de a fi crestini stramosii nostri erau mari iubitori de liniste 51 ibidem, pag 1121 55 L'r Antor ie Plamadeala, Traditie ti libertate in spiritualitatea ortpdoxa  Sibiu, p-g 217 ,ol ""q 6 — Revista Teologica 82 REViSTA TEOLOGiCA Odata cu increstinarea, linistea a fost cautata tot mai mult, atat cea interna pentru a fi fortificata in propria fiinta cat si cea externa, fortificare ce se impunea si datorita pozitiei geografice a tarii care seamana cu o ,,adevarata catedrala naturala dupa cum afirma parintele ieromonah loanichie Balan in cartea sa , Vetre de sihastrie romaneasca*' Deci trebuie sa remarcam ca isihia, noua romanilor nu ne-a venit de undeva de afara, nu ne-a adus-o nimeni, ci dimpotriva noi am dat pilda, la noi au venit de-a lungul veacurilor patriarhi din cele patru centre ale Rasaritului ortodox, de aici ei au plecat cu idei in cautarea linistii adevarate, aceea a trairii dupa si prin Evanghelia lui Hristos Mai degraba aici pe pamant s-a pastrat linistea adevarata a Rasaritului ortodox Locuitorii acestui pamant nu si-au uitat niciodata menirea ce o au pe acest pamant dar in acelasi timp nu au fost niste rigizi, adica de a nu primi ceva din afara Dimpotriva am primit cu placere ceea ce ni s-a potrivit, ceea ce ne-a fost de folos pentru linistea adevarata care duce la mantuire, idei pe care le-am prelucrat cum ne-a convenit pentru ca n-am fost niste marionete ca sa executam ceea ce au poruncit altii De-a lungul timpului romanul a sacrificat ordinea impusa, farmecul creat artificial, impropriu sufletului sau, de dragul linistii si bucuriei interioare, a trairii sale cat mai mult in mijlocul naturii Din aceasta liniste divina, din aceasta armonie si frumusete nepieritoare au iesit comorile si capadoperele sacre ale neamului nostru incepand de la marii nostri sfinti, continuand apoi cu domnitorii nostri vrednici si intelepti si terminand cu frumoasele noastre colinde si balada "Miorita" 56 Toate acestea sunt rod al linistii si pacii sufletului romanesc La poporul roman se mai constata inca un fapt important si anume existenta dintru inceputuri a asa-numitelor sihastrii satesti, chiar din primele secole ale increstinarii sale Aici erau mici fratii intemeiate pe traditia apostolica a primilor crestini si care isi duceau activitatea duhovniceasca pe langa bisericile satelor respective Batranii si vaduvele mai evlavioase renuntau de bunavoie la cele pamantesti punandu-se intru totul in slujba lui Hristos si a Bisericii sub povatuirea preotului respectiv, obicei practicat de la inceput in toate tarile din bazinul mediteranean Ei nu depuneau juramantul calugaresc dupa cum nici calugarii nu faceau a-ceasta din primele veacuri 57 Aceste mici "fratii" ajutau pe preot in apararea ortodoxiei Alti crestini nu se multumeau cu atat si singuri construiau mici locuinte din lemn se separau de lume, retragandu-se in mijlocul naturii, astfel luand nastere sihastriile satesti Langa chiliile lor luau nastere de indata noi case si astfel lua fiinta un nou sat pe diferite vai, munti sau dealuri, iar ade-varatii sihastri trebuiau sa migreze Se poate afirma ca sihastrii nu au avut niciodata liniste si nici un loc stabil si o asezare statornica 58 Ei erau cei dintai deschizatori de drumuri pentru viata duhovniceasca fiind ade- 56 lerom loanichie Balan, op cit , pag 10 57 ibidem, pag 16 58 ibiidem, pag 17 STUDii si ARTiCOLE 83 varati parinti ai viitoarelor noastre manastiri, duhovnici pentru marii dregatori si domni 59 O caracteristica a sihastriilor romanesti este trairea in mici comunitati in asceza si nevointa individuala dupa ravna si puterea fiecaruia, trasaturi firesti si specifice sufletului de roman Ei nu acceptau inregimentarea de obsti mari cu mancarea si munca in comun Sufletul lor prea solidar era prea mult legat de liniste, de libertatea interioara 60 Calugarii romani s-au impotrivit obstii chiar si la Muntele Athos si nesuportand asprimea vietii de obste au cerut infiintarea vietii idio-ritmice, cu care erau obisnuiti in tara in Moldova procesul de trecere de la idioritmie la viata de obste a fost mult mai tacit, mai lent, iar in tara Romaneasca au patruns si elemente de influenta slava si greaca in Transilvania datorita conditiilor vitrege, trecerea de la sihastrie la manastire cu viata de obste organizata a fost mai lenta in sec XV in Moldova trebuie mentionate doua puternice centre idioritmice: 1 Vatra sihastreasca de la Puina, Voronet, Rarau unde activau isihasti ca Sf Lavrentie de la Radauti, Sf Daniil Sihastrul cu ucenicii lor, si 2 Vatra sihastreasca din tinutul Neamtului, de fapt cea mai mare de la noi din tara Acum ia fiinta in muntii Neamtului sihastria lui Aga-pie, sihastria lui losif de la Bisericani, sihastria Ceahlaului, sihastria lui Silvestru si multe altele in tara Romaneasca codrii Vlasiei reprezinta terenul prielnic al aparitiei sutelor de sihastrii in Transilvania cel mai important centru isihast il constituie manastirea Ramet din Muntii Apuseni 61 Spiritualitatea isihasta a venit la noi fara indoiala si prin legaturile stranse ce le avea tara Romaneasca cu manastirea Cutlumus al carei staret Hariton a primit ajutoare de la domnul tarii Romanesti Vladislav i pentru reparatii si desigur odata cu aceste ajutoare au sosit si multi calugari Multi dintre acestia insa, nu au putut vietui aici datorita randuielilor din manastire Acest fapt se petrecea in perioada in care isihas-mul este in floare Sa nu uitam ca la interventia domnitorului Nicolae Basarab al tarii Romanesti, patriarhii Calist si Filotei, vestiti isihasti, vor trimite ca titular al Mitropoliei Ungrovlahiei pe lachint de Vicina, la 1359 De asemenea la 1372 domnitorul Vladislav i va aduce pe insusi staretul Hariton pe care-1 va aseza ca mitropolit la Curtea de Arges 62 Un nou impuls vietii monahale, dar care aduce cu el si ideile curentului isihast se face odata cu sosirea calugarului Nicodim de la Muntele Athos care este intemeietorul vietii de obste la noi in sec XV—XVi domnitorii, marii dregatori cautau tot mai mult marile centre isihaste pentru infiintarea de noi centre manastiresti Desi multe centre isihaste 59 ibidem, pag 17 ' 60 ibidem, pag 18 61 Dr Ne лог Vornicescu, Manastirea Tismana, in "Biserica Ortodoxa Romana* nr 11 — 12 1974, pag 1390 62 Scarlat Porcescu, Cuviosul Nicodim de la Tismana, in Mitropolia Moldovei ti Sucevei" nr 5—6— 7 1952, pag 961 6 84 REViSTA TEOLOGiCA se prefac in manastiri numarul lor nu scade ci dimpotriva se mareste Acesti iubitori de liniste desi pot face parte din manastire, se puteau retrage in timpul anului dar mai ales in posturi, in chilii special amenajate in jurul manastirilor nevoindu-se aici cu postul si cu rugaciunea Aceste chilii, adevarate locuri de retragere erau inchinate manastirilor de care apartineau vietuitorii lor De asemenea multi din cautatorii linistii vor infiinta noi centre de sihastrie prin cele mai pustii locuri subcarpatice in sec V—XVii Astfel pentru ucenicii Sf Daniel Sihastrul se infiinteaza noi centre sihastresti in nordul Moldovei, acestea ajungand mari centre isihaste Mentionam pe Sisoe, intemeietorul sihastriei Radauti, cuviosul Onofrie, sihastria lui Onofrie, cuviosii Nil si Pahomie au intemeiat sihastria Muntele Suha, pe varful muntelui Ceahlau, sihastria iui Zosima, sihastria lui loan si multe altele in tara Romaneasca se constata pentru secolul XVi un avant inca si mai mare pentru intemeierea de noi manastiri si sihastrii in Transilvania in sec XVi viata sihastreasca din Muntii Apuseni a-junge acum la o mare inflorire prin cuviosul egumen Ghelasie de la Ra-met si cuviosul loan Sihastrul din manastirea Prislop Cu toate acestea in sec XViii monahismul romanesc cunoaste un declin duhovnicesc datorita numarului mare de manastiri inchinate peste hotare Majoritatea calugarilor din manastiri se retrageau acum spre sihastrii impreuna cu ucenicii lor formau noi sihastrii, Slabirea generala a manastirilor s-a facut prin retragerea multor calugari spre sihastrie Acesta era drumul unei iminente caderi din viata duhovniceasca a manastirilor 63 O lovitura puternica au suferit sihastriile romanesti in anul 1864 dupa actul de secularizare, cand sunt desfiintate si lasate in paragina sau transferate in biserici de sat Astfel peste patru sute de sihastrii si schituri au fost transformate in biserici de enorie Cel mai mult au avut de suferit cele aflate in zona de campie, reusind in schimb sa fie salvate cele din zona de deal si de munte Spre sfarsitul sec XiX isi reiau activitatea cateva sihastrii Cea mai mare vatra sihastreasca de la noi se afla in zona Neamtului la manastirile Agapia, Secu, Sihastria, Sihla unde in sec XiX se aflau peste 100 de sihastrii in prima jumatate a secolului XX viata de sihastrie propriu-zisa se mentine doar in cateva sihastrii mai importante ca: Sihastria Ucrainei, a Neamtului, Agapia Veche, Sihastru, Poiana Marului, Frasinei, Pestera Pe langa aceste sihastrii organizate mai existau peste 200 sihastrii solitare in 1950 Biserica Ortodoxa Romana numara aproximativ 150 de manastiri, schituri si sihastrii in toate zonele tarii, dintre care cele mai numeroase in Moldova si Muntenia 64 La inceputul secolului XX s-a ivit unul dintre cei mai desavarsiti si-hastri, pusinicul loan Apoi este de mentionat schimonahul Gherasim, iar in regiunea lalomicioarei s-a gasit un alt sihastru mutat la Domnul al carui nume nu e mentionat 63 ierom loanichie Balan, Patericul romanesc, Bucuresti, 1988, pag 161 64 ibidem, pag 213 STL’Dii si aR'TiCOLE 85 "r De-a lungul veacurilor monahismul romanesc a avut legaturi cu cel bizantin influenta monahismului bizantin la noi a culminat cu venirea iui Nicodim de la Tismana oare a venit de la Athos si a adus cu el modul de organizare de aici Legaturile cu Muntele Athos incepute in sec iX—X se vor intensifica in sec XiV—XV Cu timpul legaturile dintre Biserica noastra si alte Biserici Ortodoxe si mai ales legaturile cu renumitele centre monahale de la Muntele Athos si Muntele Sinai au dus la o organizare a vietii monahale romanesti, iar viata isihasta a patruns si in manastire  г ViAtA iSiHASTa LA ROMaNi iN SECOLELE XiV—XVi Vom reda in continuare viata si activitatea a doi renumiti isihasti romani, unul traitor dintru inceputurile vietii sale pe aceste meleaguri ale linistii naturale, l-am numit aici pe Sf Daniil Sihastrul, iar celalalt Sf Nicodim de la Tismana, organizator al vietii manastiresti, dupa regulile Sf Munte la noi Sf Daniil Sihastrul a fost unul din cei mai mari sfinti pe care i-a odraslit pamantul Moldovei, mare dascal al pustiei si povatuitor al calugarilor Pasind in viata monahala de la varsta de 16 ani se va retrage in viata de sihastrie si va petrece mult timp langa manastirea Puina De aici va pleca langa Voronet, petrecand sub stanca soimului multi ani Aici era cercetat de popor si de calugari Cand domnitorul stefan cel Mare al Moldovei va ridica manastirea Voronet, cuviosul Daniil va fi primul ei staret si tot aici isi va afla sfarsitul Daniil a avut o mare ravna pentru viata calugareasca, marile lui iubiri fiind linistea, postul si rugaciunea Zilnic nu gusta nimic pana la asfintitul soarelui Astfel nevoin-du-se a devenit vas ales al Duhului Sfant Ziua si noaptea priveghea in rugaciune si cugeta la cele dumnezeiesti, postind si cautand linistea interioara Primea la el pe cei ce veneau pentru vindecarea de boli, pentru cuvant de folosinta si in general pentru tot omul nevoitor A fost chiar sfeinicul domnitorului stefan cel Mare caruia i-a dat pretioase sfaturi in clipele grele ale luptelor cu turcii, dandu-i posibilitatea de a-si aduna gandurile intr-un singur gand, acela catre Dumnezeu si astfel sa continue lupta contra turcilor Dupa terminarea unei lupte in care domnitorul iesea biruitor, Sf Daniil il indemna sa ridice o biserica Astfel s-a intamplat dupa infrangerea de la Podul inalt cand domnitorul stefan cel Mare a ridicat biserica cu hramul Sf Gheorghe de la Varatec, cu nadejdea ca Sf Gheorghe il va ajuta contra turcilor si lucrul n-a fost in zadar 65 Fiind un exemplu demn de urmat, numerosi calugari iubitori de liniste din chinovii se retrageau in pustiu cu binecuvantarea Sf Daniil si deveneau sihastri, lucratori sporiti in rugaciunea lui lisus Astfel el avea prin manastiri si sate mii de fii duhovnicesti, iar prin munti si prin codri avea sute de ucenici si sihastri, care se nevoiau in placerea de Dumnezeu, dupa sfatul sau 66 intr-un fel Sf Daniil Sihastrul a creat in Moldova o 65 ibidem, pag 214 66 ibidem, pag 214, 86 REViSTA TEOLOGiCA mare miscare isihasta, aproape fara egal, specific romaneasca, fara influente din afara, inaintand astfel pentru multa vreme viata dunovni-ceasca in manastiri si schituri si ridicand o generatie de sihastri, adeva-rati rugatori ai rugaciunii lui lisus A murit in 1496 67 De neam macedo-roman, Sf Nicodim de la Tismana a venit in tara Romaneasca pe la anul 1364 si a intemeiat cu ajutorul domnitorilor romani manastirile Vodita si Tismana, iar in tara Hategului, manastirea Prislop De asemenea a mai intemeiat doua mici asezari monahale in sudul Dunarii Sf Nicodim a fost un traitor al vietii de obste dar si al vietii de pustiu unde a reusit sa se curete de patimi si unde deprinde lucrarea cea dumnezeiasca a sfintei rugaciuni, invrednicindu-se totodata de darul vederii mai inainte si al facerii de minuni Desi a intemeiat mai multe centre monahale pe care le-a organizat dupa regulile Sf Munte si a intemeiat cateva schituri, a indemnat pe ucenicii sai sa se indeleiniceasca cu practicarea rugaciunii lui lisus Centrul cel mai important reorganizat de el il constituie manastirea Tismana Nicodim a fost un mare reprezentant al miscarii isihaste organizate la Muntele Athos, pe pamantul tarilor Romane El reprezinta pentru istoria monahismului de la noi un important moment de spiritualitate 68 Ucenicii lui Nicodim au inscris o etapa noua in istoria monahismului romanesc contribuind la statornicia unor reguli noi de organizare si manifestare manastireasca Caracteristica principala a lui Nicodim a fost taria lui de caracter si vrednicia lui calugareasca desi nu a avut opere de mare importanta doctrinara 69 ViAtA iSiHASTa LA ROMaNi iN SECOLELE XV—XViii si in aceasta perioada au activat multi isihasti Amintim astfel in sihastria Puina pe Spiridon, monahul Paladie si Eustatie, iar in tinutul Neamtului amintim pe Chiriac Sihastrul Tot in Moldova pentru ideile lor innoitoare in ale isihiei amintim pe mitropolitii Gheorghe i si Teoctist ii, apoi pe Serghei Sihastrul, Pa-homie, Zosima, Moise, Pahos Spiridon, Іоѵ-Pusinicul, isaia, Rafael de la Agapia, Partenie, Chiriac, loan de ia Bisericani si nu in ultimul rand pe mitropolitul Dosoftei (1624—1693), bland si smerit mult doritor de Dumnezeu si cu multa intelepciune si ravna dumnezeiasca A adunat invatatura duhovniceasca de la multi sporiti in viata duhovniceasca, sporind apoi in dragoste incat s-a invrednicit a fi parinte duhovnicesc si incepator al obstii de la Probota 70 Pe langa viata duhovniceasca pentru care era foarte apreciat mitropolitul Dosoftei a fost si un mare carturar al vremurilor sale De asemenea vom mai aminti pe mitropolitul Atanasie Crimca, pe loanichie Schimonahul, Meletie, Epifanie, pe mitropolitul Varlaam, mitropolitul 67 Pr G Co ora, Pr H Constantinescu, Poiana Marului, in "Glasul Bisericii" nr 5—6 1964, pag 473 64 ibidem, pag 473 69 ibidem, pag 473 70 ibidem, pag 474 STUDii si ARTiCOLE 87 Antim' ivireanul si mai alefc pe йіагеіе traitor in duhul sihastriei parintele Vasile de la Poiana Marului, mort in 1766 Cuviosul schimonah Vasile a fost parintele duhovnicesc al staretului Paisie si "unul din cei mai vestiti dascali si lucratori ai rugaciunii lui lisus "7i ’ A fost hirotonit, iar in vara anului 1715 ajunge egumen al manastirii Dalhauti si vestit povatuitor de suflete incat numele lui se facuse cunoscut peste tot pana’ la Domnul tarii Romanesti, Constantin Mavro-cordat 72 ' Timp de 20 de ani cat a fost staret la Dalhauti, cuviosul Vasile aduna in jurul sau o obste de peste 40 de calugari si sihastri pe care-i deprinde in ascultare, smerenie, tacere si luorarea cea de taina a rugaciunii lui lisus Astfel staretul Vasile face din obstea sa o adevarata scoala duhovniceasca, de traire isihasta 73 Prin anii 1730—1733, staretul Vasile reinnoieste schitul Poiana Marului si se muta aici cu 12 ucenici Ca staret la Poiana Marului, egumenul Vasile conduce duhovniceste toate schiturile din muntii Buzaului pe care le cerceteaza regulat fie personal, fie prin scrisori Chemat la Bucuresti pentru a primi ajutor sa ridice schitul pentru ca "gasise loc potrivit pentru o viata mai pusiniceasca"74 in prezenta patriarhului de ierusalim si Alexandria i se da acest ajutor de catre domnitorul Constantin Mavrocordat ir Ucenicul sau, Paisie marturiseste ca acestia l-au intrebat despre viata lui si despre credinta sfanta si gasindu-1 fara pata si neclintit intru credinta pravoslavnica"75 si vazand ca de la sine nimic nu vorbeste "numai vazand pe dansul numai dupa puterea Sfintei Scripturi, urmand intru toate invataturile sfinte bisericesti si dupa ele ascultate de preasfintii patriarhi intru nimic nu au aflat intru dansul prihana si foarte s-au bucurat Prea Sfintii Patriarhi si l-au blagoslovit pe dansul si l-au marturisit pentru dansul inaintea tot norodul ca nimenea pentru invatatura lui sa nu se indoiasca" 76 in 1750 va calatori la Muntele Athos unde va hirotoni pe ucenicul sau Paisie "invatandu-1 si descoperindu-i lui din Sfanta Scriptura despre cele trei randuieli monahicesti" 77 78 A murit la 14 iunie 1767 -  Viata duhovniceasca dusa ia schit a obligat pe multi sa faca danii schitului si "acest schit sa nu fie supus si nici sa nu se strice ci numai de stricarea vremii" 7S 71 ibidem, pag 475 72 ierom loanichie Ealan, op cit , pag 233 t  73 ibidem, pag 234 74 ibidem, pag 235 r 75 Pr Prof Dr Vasile Gh Sibiescu, Paisie Velicicovschi, vietuitor ia schitul Carnu (jud Bu au) intre anii 1744—1746, articol in Spiritualitate si istorie la intorsura Carpati-lor, voi i, Buzau, 1983, pag 353 76 ibidem, pag 353 77 Dr Antonie Plamadeala, Dascali de cuget si simtire romaneasca, Sibiu, 1983, pag 120 78 Diac P i David, Cuviosul Paisie cel Mare, un desavarsit monah roman, in "Biserica Ortodoxa Romana" nr 1—2 1975, pag 256 -1" 4   1 88 REViSTA TEOLOGiC ' Cei ce au ucenicit la aceasta scoala de la Poiana Marului au trait in duhul inspirat de staretul lor, adica in rugaciuni repetate, post si ascultare in duhul rugaciunii lui lisus au trait si altii ca de pilda mitropolitul lacob Puineanul, Sofronie, Rafail Caligraful, arhimandritul Vartolomeu Mazareanu, dar cel care reinnoieste curentul duhovnicesc la noi este cuviosul Paisie Velicicovschi El este unul din cei mai mari stareti pe care i-a avut monahismul romanesc vreodata S-a nascut la 21 decembrie 1722 la Paltana din parinti foarte evlaviosi La 17 ani neimpacat cu cele lumesti va lua drumul manastirii in cautarea unui duhovnic bun Negasind odihna sufleteasca in manastirile din Ucraina, indemnat de Duhul Sfant trece in Moldova si se aseaza la schitul Traisteni-Ramnicu Sarat, iar de aici se muta la schitul Carnu pe apa Buzaului in vara anului 1746 pleaca la Muntele Athos si traieste un timp in singuratate in preajma manastirii Pantocrator in anul 1750, staretul Vasile il calugareste pe pusinicul Platon, dandu-i numele de Paisie Din acest an smeritul Paisie incepe sa primeasca ucenici, i se da schitul Sf ilie, petrecand la Athos in total 16 ani in vara anului 1763 staretul Paisie vine in Moldova impreuna cu cei 64 de ucenici ai sai si ia in primire manastirea Dragomirna Aici va petrece 12 ani si formeaza o obste de 350 de calugari in toamna anului 1775 vine la manastirea Secu insotit de 200 de calugari, apoi in vara anului 1779 se stramuta pentru ultima data la manastirea Neamt, marea Lavra a Moldovei Aici face numeroase traduceri din operele Sfintilor Parinti, organizeaza obstea dupa randuiala Sfantului Munte, formeaza un sobor de aproape o mie de calugari, deprinde pe toti ucenicii sa practice rugaciunea lui lisus si intretine relatii duhovnicesti cu multe manastiri, stareti, duhovnici, pusinici, episcopi si dregatori La 15 noiembrie 1794 marele staret al manastirii Neamt se muta la odihna cea vesnica in varsta de 78 de ani fiind inmormantat in gropnita manastirii 79 80 Pentru tara noastra el a insemant mai mult decat generatii intregi de vladici A luminat ca o faclie puternica in veacul al XViii-lea si departe chiar peste hotare, iar scoala lui ca si pravila pe care a asezat-o la Dragomirna, Secu si Lavra Neamtului a dat un indemn nou, puternic de propasire bogata, culturala si de pietate si a produs asa-numita "directie paisiana'1 *1 Mari ierarhi din veacul urmator ca: lacob Chesarie, Veniamin Grigorie sau losif Naniescu s-au format la scoala lui Paisie De asemenea sub el s-au pregatit numerosi egumeni Conceptia staretului Paisie era ca viata de obste si ascultare au fost binecuvantate de Dumnezeu Viata de obste in numele lui Hristos ii u-neste pe oameni cu asa de mare dragoste incat ei devin un trup, avand un singur cap pe lisus Hristos Viata de obste si ascultarea nu au ramas 79 ibidem, pag 311 sO Drd Corneliu Zavoianu, op cit , p 1121 Si ibidem, p 1123 STUDii si ARTiCOLE 89 simple idei ci au fost traduse in practica astfel ca in toate manastirile s-au pus bazele randuielilor de obste  -c in tara Romaneasca curentul a fost sprijinit de ierarhi Aici curentul paisian a lasat urme in randul cuviosilor Ucenicii care s-au format la scoala lui sunt: mitropolitul Grigorie Dascalul, Calinic, Gheorghe Staretul, Macarie Tipograful si multi altii Principiile fundamentale ale comunitatii paisiene erau munca manuala care duce la o aleasa gospodarire Viata calugarilor dintr-un centru paisian nu se poate concepe decat in, obsti adica impreuna vietuitoare, in ascultare desavarsita si in renuntarea completa la orice avere personala 42 - Lucrarea lui Paisie a facut inceputul unui curent duhovnicesc si car turaresc in manastirile noastre numit curentul paisian 43 Datorita acestui curent Biserica Ortodoxa Romana a primit un puternic impuls de viata duhovniceasca si de cultura, de progres si libertate ce se deschidea la sfarsitul secolului XViii si inceputul celui de al XiX-lea Staretul Paisie a dat un nou imbold traducerilor romanesti, a reinviat dragostea de carte, de scris si de citit 44 s- Atata timp cat a stat la Neamt a repus in functie atelierele de icoane si odoare ale manastirii, de vase liturgice si obiecte sfinte, fiind un mare ctitor De asemenea cuviosul Paisie a fost nu numai un bun muzician dar si un pasionat pentru muzica 85 Avea un deosebit simt muzical cu o voce clara si grava, el fiind printre primii care a cerut transcrierea din psal-tica in liniara realizand armonia pe trei sau patru voci Cuviosul Paisie a contribuit si prin muzica la introducerea limbii romane in cult diminuand influenta greceasca si in acelasi timp incepand imbinarea recitalului liturgic slavon cu muzica autohtona romaneasca cu usoare accente folclorice Este deosebit de important acest aspect pentru cultura veche romaneasca Paisie a lasat o mostenire demna de luat in seama lasandu-ne in manuscris peste 300 lucrari intre care se detaseaza tiparirea in anul 1793 a "Filocaliei" Este unanim recunoscuta influenta cuviosului Paisie in monahismul ortodox romanesc dar si in Balcani "Paisianismul" dainuieste si astazi in manastirile noastre, iar regulile sale sunt respectate cu strictete de adevaratii traitori din manastiri si schituri Dupa cuvantul celui ce i-a fost duhovnic, Vasile de la Poiana Marului, Paisie era de acord ca cel ce traieste singur lucreaza numai pentru sine iar cel ce traieste in obste lucreaza numai pentru Domnul din iubire de Dumnezeu De aceea se cuvine ca noi neputinciosii sa tinem calea imparateasca, petrecand mai multi ani la un loc in felul acesta si ispitele le vom birui si de pacatul iubirii de sine ne vom izbavi 84 Paisie este cel ce imbina isihasmul romanesc care are drept specific sihastria cu isihasmul din marile Lavre de la Muntele Athos j 82 ibidem, P- 1124 83 ibidem, P- 1125 84 ibidem, p 1126 85 ibidem, P- 1127 86 ibidem, P- 1128 90 REViSTA TEOLOGiCA Unul din ucenicii sai care a dus cu el invatatura iui Paisie in tara Romaneasca este staretul Gheorghe Originar din partile Fagarasului va pleca de aici datorita impunerii de catre cotropitorii austrieci a trecerii ia uniatie Pleaca la Muntele Athos unde devine ucenic al staretului Paisie la schitul Sf ilie Pleaca impreuna cu Paisie la manastirea Dragomima si de aici la Secu Se intoarce apoi din nou la Athos la acelasi schit in anul 1781 revine in Moldova sa-si revada staretul ' intre timp, mitropolit al tarii Romanesti ajunge Grigorie Dascalul un alt ucenic al lui Paisie Grigorie il va numi pe Gheorghe staret la manastirea Cernica, lasata de mult timp in paragina Timp de patru ani organizeaza schituri si aduna 54 de ucenici Se imbolnaveste si va lasa scris cum sa petreaca aici ucenicii sai Dupa ce s-a insanatosit si ucenicii sai s-au inmultit foarte mult a fost nevoie ca mitropolitul Grigorie sa-i dea si manastirea Caldarusani Staretul Gheorghe imparte obstea in doua la cele doua manastiri Aseaza pravila zilnica care cuprinde: spovedanie deasa, ascultare si masa de obste dupa traditia Athosului si potrivit asezamantului sau Va muri la 3 decembrie 1806 dupa ce a format multi ucenici destoinici ViAtA iSiHASTA LA ROMaNi iN SECOLUL XiX si PaNa iN ZiLELE NOASTRE Un alt mare ucenic al cuviosului Paisie este mitropolitul Grigorie Dascalul Era prieten bun cu Gherontie si el ucenic al staretului Paisie, la manastirea Neamt unde va gusta frumusetea vietii duhovnicesti Alaturi de prietenul sau face traduceri din Sfintii Parinti din greceste in romaneste Toata viata si-a petrecut-o in intelepciune, in post si rugaciune Pentru el averea era reprezentata la locul cu carti si o rogojina pe care dormea A participat la traducerea unor carti in limba romana cum sunt: Patericul, Octoihul, Cele 12 cuvinte, Vietile Sfintilor si de asemenea a purtat mare grija pentru infiintarea scolilor in chilia in oare a trait ucenicii sai nu au gasit nici o avere *7 Un alt ierarh roman format in duh paisian a fost Veniamin Costache Mare iubitor de carte si de liniste Veniamin a fost un bun carturar, a contribuit mult la infiintarea de noi scoli unde sa se pregateasca viitorii slujitori ai altarelor De asemenea s-a preocupat foarte mult de intarirea disciplinei in parohii Fiind mare iubtor de carte s-a ingrijit de popor ca sa invete carte A randuit in manastiri reguli noi si ca stareti pe cei mai desavarsiti duhovnici pe care ii avea in timpul sau S-a ingrijit si de isihastii din jurul manastirilor Unul din cei mai vestiti ierarhi pe care i-a avut Biserica noastra vreodata a fost Sf Calinic de la Cernica inca de tanar se indeleinicea cu postul si rugaciunea si cu privegherea Datorita postului aspru pe care il ducea ochii lui erau adanciti in fundul capului Ales staret al manastirii Cernica inca inainte de a implini varsta de 30 ani Sf Calinic era un du- 87 ibidem, p 1129 STUDii si ARTiCOLE 4 hovnic desavarsit, traitor in duhul paisian si in acelasi timp un mare traitor al isihasmului nostru romanesc in viata de obste Bland si smerit cu inima, recomanda ucenicilor sai rugaciunea mintala pentru ca duhul lor sa nu fie cuprins de multimea gandurilor si sa se piarda printre ele El inlocuieste indelunga vorbire cu rugaciunea iui lisus inca din timpul cand traia savarsea minuni prin vindecarea celor care erau indraciti fiind inzestrat totodata cu darul vederii mai inainte si alti nevoitori aflati la loc de frunte in Biserica noastra trebuie amintiti: mitropolitul Andrei saguna, Chesarie, loasaf, Teofan, Melchisedec stefanescu si altii in secolul XiX un ierarh care se impune este mitropolitul losif Na-niescu format si el la scoala lui Paisie A fost un mare ierarh al Moldovei fiind numit si cel sfant si milostiv Este considerat de asemenea cel mai stralucit vladica al Bisericii romanesti dupa Sf Calinic Cernicanul Era un om evlavios, mare iubitor de liniste indeleinicindu-se cu privegherea, postul si rugaciunea si punand un mare accent pe rugaciunea lui lisus si monahii au fost mari iubitori de liniste precum Xenia, Suzana, Epra-xia si Elisabeta in a doua jumatate a secolului XX s-au remarcat alti entuziasti purtatori ai isihasmului Printre acestia amintim pe Varvara Lascari la manastirea Bistrita care era preocupata de liniste, pe Eugenia Dumitru de la schitul Busi-Vrancea, pe Cosma Popa, Atanasie Pareline, traitor in pestera lalomicioara, Silvestru Florescu la manastirea Frasinei, Sf loan lacob care a murit pe Valea iordanului, Melania de la schitul romanesc Sf loan Botezatorul de pe Valea iordanului, Anton Gaina de la manastirea Secu si multi altii si in zilele noastre, monahii romani cauta cat mai mult aplicarea in viata a rugaciunii lui lisus pentru gasirea linistii interioare si astfel sa realizeze dezideratul acestei vieti pamantesti care nu este altul decat trairea in duhul invataturii Domnului nostru lisus Hristos care asigura mantuirea sufletului Prof drd Telea Marius ,1 в - DiMENSiUNEA SACRAMENTALA A ViEtii iN HRiSTOS, -f DUPa EPiSTOLELE SFANtULUi APOSTOL PAVEL* Je 104 REViSTA TEOLOGiCA tos"07 Aceasta este imaginea cea mai potrivita pentru a marca schimbarea profunda care are loc in fiinta noastra prin integrarea in Hristos imbracandu-se cu Hristos, omul se imbraca cu armele luminii (Rom 13, 12) si ale lui Dumnezeu (Efes, 6 11), iar la Parusie se va imbraca in nestricaciune si nemurire (i Cor 15, 54) Asadar Botezul creeaza o relatie ontologica intre Hristos si omul credincios Acesta din urma devine una cu Mantuitorul, renaste la o viata noua si aceasta este si cauza pentru care Botezul este un act unic in viata unui om (Efes 4, 5), Sfantul Apostol Pavel mai considera Botezul crestin si drept mijlocul prin care murim fata de Legea mozaica67 68 (Rom 7, 6; Gal 2, 19) El pune capat tuturor servitutilor noastre atat fata de pacat cat si fata de Lege Murind fata de acestea doua, noi suntem vii pentru Dumnezeu (Rom 6, 11), prin Hristos cel care ne- a daruit aceasta libertate Desigur, moartea fata de pacat este progresiva69 70 fiindca inclinarea spre rau subzista chiar si in omul renascut la viata cea noua in Hristos'1* si acest om are o natura dubla care se manifesta intr-o tragica ruptura interna: "Caci nu fac binele pe care-1 voiesc, ci raul pe care nu-1 voiesc, pe acela il savarsesc" (Rom 7, 19) Omul interior este prins — dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel — intre aceste doua tendinte: binele pe care vrea sa-l savarseasca si raul spre care-1 mana "legea trupului", adica poftele care n-au fost desfiintate definitiv prin Botez, ci doar reduse la inactivitate (Rom 6, 10) 67 Textul din Gal 3 27 este explicat de catre Sf loan Hrisostom in felul urmator: ,De ce n-a zis oare (Apostolul) = Cati in Hristos v-ati botezat, in Dumnezeu v-ati nascut =?, caci acesta ar fi rezultatul firesc al ideii Ceea ce exprima el insa aici este un lucru infricosator: Daca Hristos este Fiul lui Dumnezeu iar tu te-ai imbracat in El, avandu-1 in tine si identificandu-te cu Ei, te-ai ridicat la o comuniune cu El si te-ai facut la fel", Explicarea Epistolei catre Galateni, trad de arh T Athanasiu, iasi, 1901, p 62 68 Sf Ap, Pavel afirma ca fara prescriptiile Legii mozaice omul n-ar fi avut ronsti:nla pacatului Porunca "sa nu poftestil" a devenit un stimulent pentru parat Legea in sine nu este rea (Rom 7, 12—13) ci dreapta si sfanta (R m 7, 14), dar vointa 0, p 1 si 16) Codul canoanelor Bisericilor 'Catolice orientale s-a publicat in AAS nr 11 1990, 1363 p-, si contine 1546 canoane 126 REViSTA TEOLOGiCA papa loan-Paul ii a promulgat Codul canoanelor Bisericilor catolice orientale (CCEO) 6 7 Codul a intrat in vigoare la 1 septembrie 1991 ’ in cele ce urmeaza prezentam acest cod 8 9 1 Caracteristicile Codului Canoanelor Bisericilor catolice orientale (1990) in cadrul lucrarilor celei de-a XXViii- a Congregatii Generale,’ la 25 octombrie 1990, a fost prezentat Codul canoanelor Bisericilor catolice orientale in cuvantul inaugural papa loan-Paul ii a precizat ca "pentru prima data in istorie" a fost promulgat un astfel de cod care "reglementeaza disciplina ecleziastica comuna a tuturor Bisericilor catolice orientale" si care impreuna cu Codex luris Canonici (Codul Bisericii catolice, elaborat in 1983) formeaza "Corpus iuris Canonici", corpul dreptului canonic al Bisericii catolice 10 11 in continuare, Mons Emilio Eid, vice-presedintele Comisiei pontificale de revizuire a codului, a facut o prezentare detaliata, aratand caracteristicile acestui cod, care ie importe in: institutionale si functionale " intre caracteristicile institutionale referentul enumera: a) Prima caracteristica ar consta in faptul ca acest cod este comun tuturor Bisericilor catolice orientale care "se afla in perfecta unitate de credinta12 si in comuniune ierarhica deplina cu Scaunul Apostolic din Roma13" Se naste intrebarea: de ce a fost nevoie de un cod "comun" pentru toate Bisericile catolice orientale de vreme ce, in 1983, s-a elaborat un cod unic (Codex iuris Canonici) pentru Biserica catolica? Nu constituie 6 A se vedea L’Osservatore Romano, nr 45 1990 (6 nov ), p 1 7 Potrivit can 7 din Codex iuris Canonici din 1983 (si can 1488 din Codul canoanelor Bisericilor catolice orientale) legea este instituita odata cu promulgarea ("Lex instituitur cum promulgatur’') Legile generale sunt publicate in Acta Apos-toiicae Sedis" (AAS) La cel putin trei luni dupa publicare legea intra in vigoare, cf Hugo S rt; AjrjH'   ah; rnb HiHtjCn iloq zop ib -fO'jsicn ; rh Afy ioosidtii " sb i li fTe V'iojb Jiioqonnn loqe-(’ibuirj iaoii ii"m j&yopaoM qr wtijqmil ;s ijfileiq ilanirnirl Jajtfi,іоэ= o ?'*’h u, ддр Jr 4Й0Э iaJ A Uoorf gololik joiboibsiq , R : ?oeJ Jf  ' M JorniiLoB-i і'Л&э эгіаоііэі'и   l i? 1j; inirtsq-iai"i ab-of" іліяэд 9 JtauU іг ei qntd Литл i Pi ігоІ-хь iot",,z- >boi70 -П nuFl 'V slieol ’ БЭ1 ЙІЕП *?{"[ jiirbriut" ujgfttr ti іій viuirJanp" atwa ,9Іб? iot ibljTEq І2р> j 1, : № &ЭПІ 1J T6J І-f  )' MQC>fc>9t ЗІв?  ' > ЛШІИІоѴ inii 'ПІ-TSnSiDUf O- li fti ЙХЭЗПНГІ ni-ibibS Г' Л ;Г11(ТР'Г1г‘';&рГ1'-г' : й; >q anbaii 3 la 9іьэ n:b  ,ь, iii"hi ІВ':- inuf-'d ІІДОѵ Й ОІБТРЛІ 6 Ml9v9bs rr> Jfi:     jP i -: -  ri е 01ВЭ nq n,iiiNff| inav3 ь siblibz ) -rc': r 1 JBlonZ inliiraf іаЩгодо fi аэ;в лип •— тЬіи ооаіглІо аЬвійт -i q-nahoh -п1(1т р іоііл: -л - [ :dn"na'iolijnhbq) eew[oJoiq anqp aiLeooei *ет л ээгіийігэіэй rol il dirolufi   и гоЬэігогтііеп ьЬиіэ ;ні ьяіІдО ігііій Ьабтофіав і — iiaivwid іЦкііРЧ uiim eidariheni  b toi di tovioiq iin^jnqa i <-   Г'   ! і  " ; Ли! iao l'dni вѳівэіііті'' oisilo 'Htmlq Recenzii , iZVOARELE LUMiNii" iNTRE OCCiDENT si ORiENT De oirgine ceha, profesor al institutului Pontifical Oriental si la Universitatea Gregoriana din Roma, Thomas Spidlik este inainte de orice un eminent cunoscator al spiritualitatii si teologiei Rasaritului ortodox despre care a scris numeroase studii, unele devenite de referinta in bibliografia temei: Joseph de Volokolamsk, Un chapitre de la spiritualite russe, Roma, 1956; La Sophiologie de Saint Busile, Roma, 1961, Gregoire de Nazianze, introdiiciion a Felude de sa doctrine spirituelle, Roma, 1971, La Spiritualite de l'Orient chretiene Manuel systematiquc, Roma, 1978, Les grands mystiques russes, Paris, 1979, L'idee russe Une autre vision du monde, Troyes, 1994 Din acest punct de vedere, parintele Th Spidlik apartine celei de-a doua generatii de specialisti catolici in materie de ortodoxie, care adauga unei cunoasteri temeinice o simpatie nedisimulata fata de aceasta Daca specialistii inceputului de secol (Hausheirr, M Ju-gie), abordau crestinismul oriental dintr-o perspectiva pronuntat confe-sioanla, manifestand, dupa cum spunea Lossky, o ciudata atitudine denigratoare fata de obiectul propriei cercetari, atitudinea celei de-a doua generatii, educate in spiritul Conciliului Vatican ii, va fi una profund pozitiva, reflectand astfel schimbarea radicala de atitudine a Apusului fata de Rasaritul crestin Aparuta recent la iasi la Editura "Ars Longa" — in treacat fie spus cu o coperta de un kitsch ingrozitor — izvoarele luminii poarta subtitlul "tratat de spiritualitate" Banuim ca acest subtitlu enfatic se datoreaza unei supralicitari a editorului care contrazice evident intentiile autroului, deoarece izvoarele luminii este departe de a fi un "tratat" propriu-zis cu tot ce presupune un astfel de termen in materie de rigoare stiintifica si de exhaustivitate a problemei Mult mai modest si animat de aceasta data de intentii pedagogice si nu savant-academice, Th Spidlik nu are deloc intentia sa produca prin acest volum un tratat ci doar, asa cum marturiseste in "introducere", un "manual de perfectiune crestina" al carui destinatar expres este cititorul deja initiat in domeniul religios, chiar daca inca nu deplin profesionalizat: "Cartile de acest gen sunt, in primul rand, destinate studentilor teologi si novicilor din institutiile religioase" Statutul echivoc al acestui gen de cititor (deja dar nu inca), neinitiat in curs de initiere, il apropie cel mai mult de conditia omului profan, a laicului De aici si efortul autorului de adecvare a terminologiei si a problematicii la nivelul de informatie si cultura religioasa si filosofica a cititorului mediu occidental Fara orgoliu dar cu obligativitate trebuie spus ca acest nivel intelectual mediu are repere diferite in Occident si ia noi Este ceea ce face ca in spatiul ortodox romanc-sc unde cititorul are sansa intalnirii cu sinteza deja clasica a par Staniloae, (Cursul 12 — Revista Teologica 178 REViSTA TEOLOGiCA de ascetica si mistica ortodoxa din 1946—47, aparut in 1981 si in 3 editii post-revolutionare) cartea pe aceeasi tema a par Spidlik sa para usor desueta si excesiv didactica, asa cum apar si alte transpuneri de acest fel din literatura de edificare occidentala Dar, repetam, "de vina" este doar "l’hypocrite lecteur" roman care ar fi preferat poate traducerea si explicarea celuilalt "manual", Spiritualite de TOrient chretien si totusi prezentul "manual de frumusete morala", alcatuit prin reunirea unor conferinte tinute la seminarii si la Radio Vatican, este intr-un context mai larg profund semnificativ si simptomatic in subtext Sa ne fie asadar ingaduit sa-1 abordam in intentiile sale secunde si implicite, nu in cele prime si explicite, in tentativa sa particulara si atipica de a 'incerca sa ofere repere pentru o mistica practica, accesibila omului occidental modern, poate mai laicizat decat cel rasaritean si tocmai de aceea mai expus seductiei misticilor extrem-orientale, total straine spiritului european Paradoxal pentru omul acestui sfarsit de secol si de mileniu este faptul ca dupa epuizarea tuturor rationalismelor si nihilismelor, "mistica" exercita o fascinatie aparte intr-un fel acceptand concluzia pozitiva a lui Mircea Eliade ca religiosul este o dimensiune constitutiva a spiritului uman, istoricizabila in fenomenalitatea sa dar nu si in esenta sa, putem explica aceasta resurectie a pasiunii pentru "mistic" a omului modem (pasiune care depaseste tot mai mult arealul crestin, specific european, indreptandu-se spre formule exotice ale Extremului Orient) prin revansa post-moderna a dim nsiunii religioase a naturii umane, indelung reprimate fie de modele intelectuale apusene fie de ateismul comunist din Rasarit Problema este daca in aceasta conjunctura, care in multe privinte reediteaza peisajul cultural si religios al sfarsitului de Antichitate, crestinismul actual, sufocat de scolasticisme si pietisme, de ideolo-gizari politice si nationalisme, va sti sa-si prezinte suficient de vital si persuasiv propria spiritualitate pentru a face fata competitiei cu doctrinele extrem-orientale si cu exoterismele de tot felul Ceea ce inseamna ca dupa interludiul ateist, noul homo religiosus al mileniului trei care se profileaza la orizont va fi obiectul (subiectul) unei acerbe concurente religioase neo-alexandrine, iar crestinismul va trebui sa iasa din anacronismul atitudinilor trivmfaliste (gen : "romanii sunt un popor crestin"), sa redevina misionar chiar la el acasa intr-un fel "manualul" par Th Spidlik incearca sa fie o astfel de carte de re-invatare a crestinismului, nu atat ca doctrina, desi nici acest aspect nu e neglijabil, cat mai ales ca practica, si sa ofere un raspuns coerent problemei: in ce consta modul de vietuire al unui crestin astazi; cum poate fi practicata o "viata spirituala" reala in lumea crestina? Dar, desi aspectul concret, practic este prioritar in acest "manual", viata spirituala, definita la modul general ca "spiritualizare" a existentei umane si prin aceasta "a societatii, a naturii, a istoriei si a lumii, ca autentic umanism crestin" (p 9—10), are obligatoriu si o fundamentare teologica schitata de par Spidlik in primul capitol, in El era viata Teologia spirituala Specializarea in teologia rasariteana a autorului nu intarzie sa-si spuna cuvantul in acest preambul dogmatic Dupa cum se stie, raportul RECENZii 179 dintre teologie si mistica este unul din multele aspecte controversate dintre crestinismul occidental si cel oriental in Occident secolul Xiii a consfintit ruptura dintre teologia scolastica (aristotelizanta) si teologia mistica (augustinizanta), dintre speculatie si spiritualitate, prima evaluand spre fastuoase si fastidioase dezvoltari intelectuale, a doua spre un pan-subiectivism pietist tot mai psihologizant in Rasarit insa afirmarea cu indarjire, in conditiile traditionalismului liturgic conservator, a unitatii dintre spiritualitate si dogma, dintre mistica si teologie, a salvat atat teologia de la ariditatea intelectuala a sistemelor scolastice occidentale cat si mistica de la plonjarea intr-un psihilogism pietist sans frontiere Paradoxal este faptul ca aceasta schizofrenie medievala perpetuata pana astazi in ciuda eforturilor considerabile ale unor mari teologi si mistici occidentali de a o depasi pentru a reface unitatea patristica a faptului religios crestin, este acum insidios invocata uneori in cercurile "ecumenice" in scopul surmontarii divergentelor de ordin dogmatic Se ajunge astfel la promovarea unor continuturi spirituale "pure", vidate de substanta teologica, in absenta careia nu doar mistica ortodoxa si cea catolica ar fi convergente, dar chiar isihasmul atonit si yoga ar putea fi aduse la un numitor comun si "ecumenizator" (i e "sincretizare") De aceea este absolut pozitiv preambulul dogmatic de "teologie spirituala" pe care par Th Spidlik atent ia lectia unui Lossky (1944) l-a asezat in fruntea "manualului" sau ca pe o necesara, chiar daca sumara fundamentare teologica dogmatica Sa mai notam ca aceasta fundamentare retine toate trasaturile definitorii ale spiritualitatii crestine: caracterul ei triadologic, hristologie, pnevmatologic si eclesial, in aceeasi tentativa de a recupera pentru omul modern dimensiunea patristica integrala dupa exacerbarile unilaterale, simplificatoare ale devotiunii occidentale Un loc aparte (si surprinzator la un teolog catolic) il ocupa problema harului ca "dar gratuit al lui Dumnezeu", problema dogmatica spinoasa, indispensabila pentru viata spirituala crestina considerata ca o forma de cooperare a umanismului cu divinul, dar cu diferente notabile de interpretare intre Occident si Orient Desigur par Spidlik nu-si propune sa intre in toate meandrele acestei dificile teme, insa din felul in care pune principal problema suntem tentati sa credem ca optiunea lui merge nu spre o formalista teorie a " meritelor" ci spre una harica, de tip rasaritean Pe langa fundamentarea teologica, viata spirituala crestina presupune si o justa dimensionare antropologica Problematica omului in crestinism este inevitabil tot de natura teologica, definitia omului decurgand din modelul hristologie adoptat Desigur elementele de antropologie spirituala din cartea par Spidlik vizeaza practica aplicata a doctrinei crestine despre om, prioritar ca doctrina a mantuirii in care se regaseste a-ceeasi problematica fundamentala a sinergie! om — har in jurul careia se ordoneaza toate celelalte elemente ce alcatuiesc umanismul crestin: demnitatea particulara a omului, vointa, libertatea, iubirea ca eros si agape, rationalitatea si credinta, relatia trup-suflet, individ-societate Dualitatea funciara a tuturor acestor constante ale oricarei definitii antropolo 12* 180 REViSTA TEOLOGiCA gice fiind rezolvata din punct de vedere crestin prin preeminenta spiritului fara anularea naturalului Modul in care par Spidlik isi concepe acest capitol suscita insa si unele rezerve De exemplu, problema Bisericii Tratarea acestui argument ca un capitol de antropologie fie ea si spirituala poate lasa impresia ca "eclesialitatea" este o trasatura umana cti acelasi grad de "naturalitate" ca si sociabilitatea Desigur realitatea dogmatica a Bisericii ca "imagine a unitatii si trinitatii lui Dumnezeu" ofera solutia crestina la spinoasa problema a "diferentei dintre viata solitara si cea comunitara" (p 140—141), dar raportul pe verticala pe care il instituie conceptul de Biserica il depaseste de departe pe cel orizontal, strict antropologic De asemenea este discutabil daca hagiografia sau an-gelologia sunt capabile de antropologie propriu-zisa, afara numai daca le consideram intr-o perspectiva relationala, asa cum pare sa sugereze si autorul O constanta semnificativa a acestui voluminos "manual" o reprezinta stradania autorului de a sistematiza intr-un tot unitar o problematica prezentata de obicei in compartimente distincte: spiritualitatea apuseana, catolica si spiritualitatea rasariteana, ortodoxa Din acest punct de vedere atitudinea par Spidlik este consecventa cu orientarea Conciliului Vatican ii, care din considerente ecumenic-misionare recomanda nu doar studiul si cunoasterea cat mai aprofundata a traditiilor si a spiritualitatii ortodoxe, dar mai mult decat atat, asimilarea si asumarea organica a patrimoniului spiritual ortodox care pana nu demult facea obiectul unor vehemente contestatii din perspectiva neoscolasticii tomiste Se dovedeste insa ca aceasta schimbare de 180 de grade a atitudinii Vaticanului fata de "orientali" este mult mai dificila decat s-ar parea la prima vedere sau, in orice caz, mai greu de transpus in practica teologica,- pur si simplu pentru ca cele doua paradigme sunt impermeabile, iar solutia integratoare propusa — evolutia paralela a doctrinelor in contexte social-istorice diferite — se dovedeste un paleativ ineficient in surmontarea diferendului doctrinar real dintre ortodoxie si catolicism si efortul prof Spidlik vine sa confirme acest fapt, si anume ca orice tentativa de reconciliere teologica a crestinismului oriental cu cel apusean nu poate fi eficienta doar pe baza unui consens dogmatic minimal Simpla alaturare a autoritatilor apusene si rasaritene nu rezolva problema, dimpotriva releva si mai pregnant anvergura diferendului principal Astfel, ca, doar o sintaxa postmoderna care ar suspenda orice relief doctrinar al scriiturii ar putea concilia pe deplin de ex pe un Grigore de Nyssa (promotorul siner-gismului divino-uman) si pc un Augustin (autorul predestinationismului) intr-o problema atat de delicata cum e cea a Providentei ( p 156—158) E adevarat ca prof Spidlik e preocupat in primul rand de coerenta morala a discursului sau si nu de solutionarea raportului Est-Vest in materie de dogmatica Totusi o remarca se impune: relativizarea reciproca a temeiurilor dogmatice fundamentale proprii celor doua paradigme religioase ca solutie de conciliere (avansata de Vatican ii si care pare sa intruneasca multe adeziuni), are putine sanse reale de reusita cel putin in arealul ortodox RECENZii 181 Un exemplu: un ortodox constient ca liturghia este un spectacol total nu va putea subscrie niciodata (nici din ratiuni dogmatice, nici estetice) la afirmatia ca "icoanele, lumanarile, luminile, clopotele, fumul de tamaie, odajdiile sunt un ajutor exterior Adevarata evlavie se poate lipsi de ele Ele apartin totusi deplinatatii si puterii de exprimare" (p 172), pur si simplu pentru ca in cadrele paradigmei religioase ortodoxe adevarata evlavie nu se poate lipsi de toate aceste elemente care tin laolalta de coerenta unei anume viziuni liturgice si oricat de umile ar fi elementele ce o alcatuiesc ele sunt indisociabile si profund solidare cu intregul Aceste elemente (si altele) se "desolidarizeaza", capata caracter de exterioritate, de secundar, de "traditii locale" doar atunci cand sunt privite din perspectiva unei alte paradigme care nu le poate patrunde orga-nicitatea Alt exemplu: acelasi ortodox, din aceleasi ratiuni de coerenta a paradigmei nu va putea accepta ca "obiceiul de a se spovedi inainte de a primi Sfintele Taine s-a generalizat, devenind chiar o exagerare si "ca nu este corect ca cineva sa-si refuze accesul la Cina Domnului numai pentru ca nu s-a spovedit" (p 175), deoarece confesiunea si comuniunea in ortodoxie nu sunt doar "sacramente complementare" ci in primul rand solidare Confesiunea nu este doar un act individual, un examen de constiinta mai mult sau mai putin formal in prezenta unui preot, ci un ritual penitential prealabil si indispensabil euharistiei Cat priveste doctrina despre virtuti si demonologie, si in general aspectul moral propriu-zis, se poate spune ca acesta se mentine, atat in Est cat si in Vest, pe linia unei "vulgate" etice comune si prin urmare alaturarea Sfantului Chirii ai Alexandriei si a Sf Francisc de Assisi, a Sf loan Scararul si a lui ignatiu de Loyola sau a Sf Ambrozie si a Sf Toma de Aquino si a altora in chestiuni ce privesc intelepciunea, prudenta, taria, rabdarea, blandetea, cumpatarea, iubirea aproapelui s a , ca si in privinta pacatului, pasiunilor sau pocaintei, nu distoneaza in principiu Un masiv capitol despre rugacune incheie acest neconventional "manual" de spiritualitate, in care autorul fidel actiunii sale conciliatoare incearca sa-i reuneasca inca o data pe occidentali si orientali sub acelasi acoperis cand prea larg, cand prea stramt in orice caz, dincolo de scolasticis-mele inerente, un ortodox "orienatl" poate subscrie in mare masura la amanuntitele definitii date rugaciunii, la toxinomia acestora, la conditiile si auxiliarele ei E indoielnic insa daca vor face prea multi adepti printre "orientalii" care au la indemana "rugaciunea inimii" si isihasmul, aridele metode de meditatie si asa-zisele "exercitii spirituale" in care sunt prescrise, dupa schema igruatiana, ca intr-un exercitiu militar: "obiectivele" meditatiei, pregatirile (cu eventualele obstacole anticipate), continuturile si tintele de atins, antrenarea judicioasa a facultatilor si in cele din urma incheierea exercitiului tactic priinr-o "convorbire" cu Dumnezeu urmata de "un scurt examen de constiinta asupra meditatiei, sinteza a ceea ce am atins" (p 496—497) Neintegrabile praadigmei ortodoxe apar si diferitele devotiuni personale descrise in finalul capitolului, in primul rand "cultul inimii lui lisus" asociat cu asa-zisa "impartasanie reparatorie" prin care "sa se dea 182 REViSTA TEOLOGiCA satisfactie" pentru "ofensele primite in Sacramentul altarului1* si care va fi recompensat nu mai putin decat prin 11 promisiuni ferme Nu le mai enumar aici, lista completa poate fi gaista la p 530 Ceea ce creaza rezerve este aceasta relatie de tip juridic (ofensa-pedeapsa-rasplata) cu un Dumnezeu redus la un organ anatomic Nici cultul mariologic supradimensionat ce decurge din dogma "imaculatei conceptii" si a proclamarii Mariei "comantuitoare" nu va gasi probabil prea multi aderenti in mediul spiritual rasaritean, tocmai pentru ca nedetasata nici o clipa de hristologie, devotiunea ortodoxa fata de Fecioara Theotokos are accente liturgice unice in imnografia bizantina, pe deplin coerenta cu ansamblul paradigmei Dincolo de toate aceste incongruente ce provin dintr-o lectura deliberat nespecifica aplicata acestui meritoriu volum de initiere in spiritualitatea crestina, sa nu uitam ca destinatarul sau este cititorul occidental catolic cu un alt orizont intelectual si spiritual decat cel "oriental", ortodox si trebuie subliniat in mod deosebit efortul acestui mare cunoscator si iubitor al traditiilor rasaritene care este prof Th Spidlik, de a familiariza mediul occidental cu valorile ortodoxe si de a aduce numele tutelare ale Parintilor rasariteni din spatiu academic, ultraspecializat in cel mult mai accesibil, al literaturii de edificare spirituala, de initiere crestina in cel mai bun sens al cuvantului in privinta traducerii, acelasi jargon latinizant — pe care l-au abandonat chiar si documentele catolice, nu insa si catolicii nostri — crispeaza lectura Ca o "performanta" deosebita merita retinuta transpunerea unui fragment din Liturghia bizantina, ales de autor in loc de concluzie, in a-cest jargon deosebit de pitoresc prin efectul hilar involuntar: "Dar totusi prin infailibila si imensa Ta indurare Tu ai devenit pontiful nostru si ne-ai transmis Tu, Domn al universului, functia sacerdotala a acestui sacrificiu nesangeros si liturgic " O minima onestitate ar fi obligat traducatorul sa apeleze la un Liturghier ortodox in care ar fi gasit cu usurnta aceasta rugaciune intr-o splendida limba romaneasca, dupa cum aceeasi onestitate l-ar fi obligat sa consulte traducerile romanesti deja existente pentru citatele abundente din Parintii rasariteni Bizara si de neinteles aceasta perseverenta in a folosi un limbaj religios artificial si pasaresc, care merge pana la paradoxala situatie a latinizarii stilisticii si terminologiei literaturii spirituale ortodoxe bizantine Maria-Comelia Oros iNTERFERENtA PAPii si A VATiCANULUi iN CRiZA ACTUALA JUGOSLAVA, AsA CUM ESTE PREZENTATA iNTR-O LUCRARE RECENT APARUTA LA PARiS La editura Albin Michel din Paris, in anul 1993, a fost publicata cartea "Adevarurile iugoslave nu sunt bune toate de spus" (,,Les ve- rites yougoslaves ne cont pas toutes bonnes a dire") Autorul cartii, ziaristul Jacques Merlino, era, in timpul redactarii acesteia, redactor RECENZii 183 sef adjunct al canalului 'France 2' al Televiziunii nationale franceze Prefata cartii de mai sus este semnata de generalul francez M Gallois Din ancheta intreprinsa de Jacques Merlino pana la 6 august 1993, inclusiv, si ale carei rezultate au fost consemnate in cartea sa, se poate constata, printre altele, si interferenta Papii si a Vaticanului in criza actuala iugoslava De la bun inceput, insa, tinem sa precizam ca nu intra in preocuparile noastre de- a ne exprima sau de-a comenta cu privire la interferenta Papii si a Vaticanului in criza iugoslava, ci, ceea ce dorim este doar a aduce la cunostinta cititorilor romani cele inserate de Merlino in cartea sa despre aceasta si, iata ce scrie Jacques Merlino: "Banca Vaticanului varsa 1 988 300 dolari prin intermediul institutului pentru raspandirea Religiei, pentru cumpararea de arme din Beirut si oferirea acestora Croatiei" (pag 84) o intalnire de doua ore intre Genscher1 si Papa loan Paul al П-lea in noiembrie 1991 despre care el2 ma lasa sa inteleg scopul, o dezvoltare a legaturilor intre Vatican si fostii nazisti, o lectie de geopolitica: Serbia este grila de intrare a Rusiei, este o zona experimentala si ceea ce se petrece in aceasta va atinge in curand Moscova" ipag 95) "Roma, 10 iunie 1993 Dumnezeul meu, се-am facut?" Asa incepe scrisoarea adresata lui Butros Butros Ghali si poarta data de 6 martie 1993 Este semnata de Papa loan Paul al ii-lea Daca acceptam ideea ca drama iugos- lava s-a nascut in mare masura datorita recunoasterii prea grabite a independentei Sloveniei si Croatiei, atunci Vaticanul se afla in rangul intai al vinovatilor, pentru ca aceasta putere a efectuat respectiva recunoastere la 13 ianuarie 1992, numai ea singura si cu Germania si impotriva parerii celorlalte tari europene" (pag 159) Celor cinci episcopi croati veniti sa-l intampine in timpul escalei sale unguresti de la Peci, la 17 august 1991, Papa loan Paul al ii-lea le declara: 'Va asigur ca impartasesc aspiratiile voastre, voi veni sa va vad in Croatia* Din 1980, Biserica Romano-Catolica s-a implicat considerabil in aspiratiile nationaliste si independentiste slovene si croate Duminica, m predicile lor, preotii le atatau Presa catolica vehicula mesajul, loan Paul al ii-lea primea pe Tudjman si il incuraja Pana in acea zi in care, inspaimantat de consecintele politicii sale, Papa scrie secretarului general al O N U ; Dumnezeul meu, се-am facut?'" (pag 175) "Citirea atenta a editorialului lui Jean Daniel din Le Nouvel Ob-servateur3, dupa intalnirea la varf de la Copenhaga in cursul careia Europa celor doisprezece a acceptat ideea impartirii Bosniei si a respins ridicarea embargo-ului asupra armelor 'Fiecare acuza vecinul 1 Genscher era ministrul de Externe, de atunci, ai Germaniei 2 Adica, Micdrag Parisic, ministrul informatiei al iugoslaviei Convorbirea dintre Jacques Merlino si Miodrag Parisic a avut loc la Belgrad l:a 2 martie 1993 (A se vedea pagina 92 si minatoarele) 3 Le Nouvel Observateur din 24—30 iunie, 1993 (hebdomadar francez) 184 REViSTA TEOLOGiCA Toti se napustesc asupra noilor tapi ispasitori: Germania si Vaticanul'" (pag 181) "Roland Dumas4 isi aminteste loarte bine de-a fi primit din parcea omologilor sai german si austriac informatia urmatoare: in numele Papii, nuntiul apostolic in Germania, Monseniorul Lajos Kada, a intervenit pe langa cancelarii Germaniei si Austriei pentru ca acestia sa recunoasca Slovenia si Croatia, promitandu-le de a-i urma intr-o actiune in care Vaticanul regreta de-a nu fi precedat" (pag 183) "in numarul sau din 21 iunie 1993, Liberation5 scrie:1 Prin presiunile lor in favoarea independentei Croatiei si Bosniei, respons bi-litatile Germaniei si Vaticanului in accelerarea crizei sunt, in mod evident, zdrobitoare'", (pag 182) " Germania, cu sprijinul Vaticanului a recunoscut deci Slave-ma si Croatia " (p 185) "in iunie6, intreprinzand ancheta la Roma, m-am convins de rolul determinant al Vaticanului Aparea atunci o chestie pe care nu mi-o pusesem niciodata; exista o alianta Germania — Vatican in jocul fortelor europene? Paris, iunie 1993 Aceasta ipoteza despre o alianta intre Germania si Vatican, sau de o stransa legatura consolidata printr-o convergenta de interese, ma perturba" (pag 187) "istoria acestui conflict este, pentru Occident, istoria unei serii de esecuri: Esec politic: Germania si Vaticanul, pentru interesele lor proprii, au facut sa explodeze iugoslavia Franta, Marea Britanie si Statele Unite n-au stiut sa ]e controleze" (pag 200) Fireste, si alte multe lucruri extrem de interesante privitoare la aparitia si evolutia conflictului din fosta iugoslavie pana in august 1993, precum si despre modul manipularii prezentarii acestuia in mass mediile occidentale, se pot cunoaste din cartea lui Jacques Merlino, motiv pentru care, de altfel, pledam pentru o traducere romaneasca a acesteia si publicarea ei Prezentare si traducere de Pr Dr loan Dura 4 Roland Dumas, ministru de Externe al Frantei de atunci, adica, in anul 1991 5 Liberation, cotidian parizian 6 Adica, iunie 1993 in memo'riam ANDRE DE HALLEUX (1929—1994) S-a implinit un an de la incetarea din viata, la 30 ianuarie 1994, in urma unui cancer fulgerator, a parintelui Andre de Halleux, ofm Plecarea sa prematura dintre noi lasa, fara indoiala, un gol greu de acoperit in domeniile in care a fost atat de fecund: patrologia si ecu-menismul Doi termeni emblematici, alaturati nu numai de circumstanta publicarii sub acest titlu a masivei {si pana acum unicei) culegeri din studiile sale, aparuta in 1990, ci dupa cum recunoaste el insusi si biografii sai1, alaturati de o pronie care a voit sa ilustreze in personalitatea si opera unui teolog apusean contemporan convergenta destinului palrologiei ca stiinta a izvoarelor Bisericii nedespartite, cu cel ai dialogului teologic ca izvor al restabilirii comuniunii intre Bisericile despartite Persoana sa, de o simplitate franciscana si o smerenie crestina deosebita, dupa marturia celor care l-au cunoscut, ne apare cu atat mai discreta aici in Rasarit Din biografia sa "rectilinie, fara istorie aparenta", ar trebui sa retinem mai intai, ca un exemplu pentru tinerii teologi, traseul lung de peste cincisprezece ani al pregatirii sale "profesionale" Dupa liceul de filologie clasica, parcurge ciclul de studii filosofice si teologice scolastice ale ordinului franciscan in care intrase Studiaza apoi, in paralel, la Facultatea de teologie si la institutul orientalist de la Universitatea catolica din Louvain (Belgia) Licentiat al ambelor, isi sustine, in 1956, teza de doctorat in teologie despre hristologia monahului sirian nestorian din sec Vii, Martyrios — Sahdona in 1963 obtine docenta pentru monografia magistrala asupra vietii, scrierilor si teologiei monofizitului sirian Philoxen de Mabbog Remarcat pentru inzestrarea si pregatirea deosebita, debuteaza in cariera didactica imediat dupa doctoratul din 1956 incepand cu 1963 devine, pe rand, conferentiar la Facultatea de teologie din Louvain unde preda Teologia Bisericilor orientale, profesor de siriaca la Facultatea de filosofie si litere (1966), profesor titular al cursului de Patrologie greaca si orientala, din nou la Facultatea de teologie (1969) Ajuns profesor ordinar in 1978, a mai predat istoria doctrinara a miscarii ecumenice si a fost со-titular al Seminarului de patrologie De asemenea, a condus numeroase lucrari de doctorat, multe dedicate unor teologi sau unor teme ale teologiei ortodoxe (de ex: izvoarele 1 Pentru realizarea prezentarii de f-ata am avut la dispozitie articolele in те-moriam publicate in: Revue des Sciences Religieuses nr 4 1994, (J LisonJi Ephe-metides Theologicae Lovanienses, 70 (1994), (J Etienne); Revue Theologique de Lou-vain, nr 4 1994 (J-M Sevrin, P Duprey, S Brock), Sobornost 16:2 (1994) 186 REViSTA TEOLOGiCA eclesiologiei euharistice a lui N Afanasiev, sofiologia iui P Florenski, pnevmatologia Sf Grigore Palama, sau sfintirea Sfantului Mir in BOR intre secolele XVi si XiX, teza a par ion Dura) Par de Halleux a lasat o opera prodigioasa1, recunoscuta prin doua doctorate de onoare (Paris, Roma) si prin alegerea ca membru corespondent al Academiei Regale din Belgia (1993) Scrierile sale, aproc pe toate masive, frapeaza in primul rand prin eruditie, rigoare si claritate Departe de orgoliul savantului constient de superioritatea metodelor sale "pozitive", Par de Halleux considera aceste trasaturi ca un "canon" veritabil al cercetarii patrologice, si nu doar pentru a ramane in traditia si respectabilitatea scolii istorico-critice si nici, mai rau, pentru a ascunde astfel distanta spirituala si de intelegere care il separa pe istoric de realitatea vie a persoanelor, faptelor si ideilor pe care le analizeaza Dimpotriva, in lipsa experientei traite a izvoarelor care au hranit viata si teologia celor din trecut — iipsa marturisita personal, cu smerenie, de Par de Halleux in privinta teologiei rasaritene — in conditiile in care Parintii nu ne pot vorbi decat prin scrierile lor si nu se pot apara de greselile noastre de interpretare, minutiozitatea studiului, prudenta interpretarii, echilibrul aprecierii, intr-un cuvant rigoarea si onestitatea intelectuala raman singurul mijloc de a-i respecta si de a intra cu ei in acel "dialog" pe care il presupune dublul caracter de alteritate si comuniune ai adevarului Par de Halleux si-a asumat desavarsit aceasta "asceza", ale carei roade s-au vazut mai intai in munca de editor al unor texte patristice Multa vreme adjunctul lui R, Draguet in secretariatul faimoasei Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium ia care a contribuit cu mai multe volume de scrieri siriace2 3, devine in 1980 directorul colectiei insa aceasta arta a dialogului cu Parintii urma sa treaca prin "proba de foc" a dialogiului cu urmasii actuali ai Parintilor, odata cu angajarea sa, incepand din 1974 cand devine consultant al Consiliului Pontifical pentru Unitatea Crestinilor, in discutiile Bisericii sale cu Bisericile copta (monofizita), ortodoxa (din 1980) si asiriana (nes-toriana) Fara a parasi domeniul editorial al patroloniei siriace, scrierile sale cunosc o reorientare in doua directii Pe de-o parte, studiaza indeaproape marturisirile de credinta si controversele hristologice din secolele iV, V si Vi Cateva contributii remarcabile privesc simbolul niceo-constantinopolitan, hristologia Sf Ciril si cea a lui Nesto-ne, formula de credinta de la Calcedon si interpretarea ei ulterioara la Sinodul V ecumenic Pe de alta parte, abordeaza tot mai frecvent chestiuni aflate la ordinea zilei in dezbaterile dintre catolicism si Bisericile rasaritene: sinodalitatea, pentarhia patriarhala, uniatismul, pnevmatologia, Tainele (in special Botezul), eshatologia 2 Bibliografia, probabil completa, este publicata in ETL (cronologic) si RTL (tematic), nr cit (supra, n, 1) 3 Vezi art lui S Brock din RTL, nr cit , p 433—437 iN MEMOR1AM 187 Pozitia Par de Halleux in privinta situatiei actuale si a perspectivelor dialogului teologic ecumenic este in mod special interesanta Un studiu apropiat al acestei pozitii ar implica o analiza amanuntita a modului in care investigatia patrologului dobandeste semnificatii ecumenice, ceea ce nu ne putem propune aici Exista insa anumite afirmatii semnificative, recurente in diverse studii, mai ales in ultimii ani’, ceea ce arata ca acestea tind sa devina oarecum "axiomele" unei conceptii proprii despre abordarea controverselor teologice Punctele enumerate mai jos reprezinta o incercare de a expune sintetic aceste afirmatii-axiome: 1) respingerea "confesionalizarii" patrologiei Nascuta din controversele confesionale, mai ales cele ale Reformei si Contrareformei, patrologia ca stiinta trebuie sa ramana, sau sa devina, fidela, in spirit si in intentie, unitatii Bisericii, pe care au marturisit-o Sf Parinti cu scrierile si viata lor A-i confesionaliza pe acestia, mai ales prin grile de lectura moderniste, inseamna "a-i opune intre ei pentru a justifica schisma" 2) recunoasterea diversitatii originare intre diferitele traditii crestine ilustrate de diversi Parinti Deconfesionalizarea patrologiei nu inseamna, deci, ascunderea tensiunilor si a rupturilor aparute in sanul Traditiei comune ci a recunoaste in spatele acestora o diversitate constitutiva cu o dubla indreptatire Mai intai, una propriu zis teologica: misterul divin insondabil nu poate fi exprimat decat intr-o bogatie teologica ireductibila Dar, la fel de important, exista o indreptatire istorica: constiinta teologica a fiecarei traditii s-a format in mod diferit sub incidenta factorilor istorici si culturali inculturarea diferita a facut si face ca acelasi nucleu comun al credintei sa fie exprimat si perceput in mod diferit 3) acceptarea contestarii celei mai radicale, ca semnal al insuficientei exprimari, la nivelul dialogului teologic, a diversitatii in toata profunzimea ei Deoarece circumstantele istorice nu numai ca au impiedicat o rezolvare adevarata a neintelegerilor si divergentelor teologice, ci le-au si impovarat prin separare, izolare si instrainare, sarcina patrologiei in fata acestei diversitati consta, in primul rand, in a prezenta fiecare traditie in ceea ce are ea autentic, eliberata de distorsiuni, confuzii, acuze, eliberata, in cele din urma, de o falsa identitate confesionalista; iar apoi, in a demonstra complementaritatea spirituala si teologica a traditiilor, descoperind inradacinarea acestora, dincolo de divergentele formulelor, in fondul comun al credintei 4) ca un corolar al celor de mai sus: recunoasterea si aplicarea principiului "unitatii in diversitate", ca mijloc unic de depasire a separarilor si de promovare a unitatii dorite printr-un dialog teologic 4 De exemplu: prefata volumului Patrologie et Oecumdnisme Recueil d'Etudes, Louvain, 1990, sau studiile; Palamisme et scolsatique ExcJusivisme dogmatique ou pluriformite theologique? in RTL, t 4 1973, p 409—442; Palamisme et tradition, in Ігёпікоп, t 48, 1975, p 479—493; Orthodoxie et catholiclsme: un seul bapteme? in R'l L, t 11, 1980, p 416—452; Nestorius: histoire et dortrine, in Ігёпікоп, t 66, 1993, 38—51, 163—167, si altele, precum si traducerea de mai jos 188 REViSTA TEOLOG CA veritabil in acest sens patrologia ar urma sa devina o "citire impreuna a Parintilor", expresie in care fiecare termen trebuie subliniat Ceea ce propune, in fond, Par de Halleux ca sarcina esentiala a dialogului teologic actual este, dupa parerea noastra, nici mai mult nici mai putin decat o adevarata "mise en question" cu ajutorul "patro-logiei dialogice" preconizate, a tuturor traditiilor confesionale pentru a le separa de incarcatura traditionalismelor confesionaliste care inca le mai apasa Numai aceasta critica (etimologic, separare) poate conduce la depasirea separarii istorice spre o unitate eclesiala autentica, care sa respecte si sa manifeste, in acelasi timp, diversitatea ha-rismelor spirituale si doctrinare cu care este inzestrat fiecare madular — Biserica locala a Trupului unic Nu putem sti cand si cum se va ajunge la aceasta patrologie critica dialogica si daca ea va produce rezultatul scontat, insa avem marturia optimismului Par A de Halleux in aceasta privinta5 6 Textul prezentat mai jos in traducere este conferinta tinuta in 1992 la Roma, cu ocazia primirii titlului de Doctor hc din partea prestigioasei Pontif icio fnstituto Orientale Ocazie fericita de a prezenta — avand ca pretext un curriculum autobiografic — o schita extrem de limpede a situatiei, atunci la zi, a celor mai sensibile chestiuni de principiu ale dialogului catolico-rasaritean Aprecierile sale isi gasesc oarecum confirmarea, surprinzatoare chiar pentru Par de Halleux dupa marturisirea cuiva'1, prin intalnirea de la Balamand din 1993, unde a fost prezent in mod paradoxal, oricare ar fi istoria receptiei, inca neincheiate, a documentului elaborat atunci Par de Halleux isi va vedea confirmata fie axioma 2 (in cazul receptiei pozitive), fie axioma 3 (in cazul negativ)! Din nefericire, Par de Halleux nu va mai ii martorul acestei receptii, nici nu va mai putea sa isi evalueze opiniile in functie de aceasta Prin voia lui Dumnezeu, conferinta sa de ia Roma s-a dovedit a fi adevaratul sau testament spiritual si teologic, demn de luat in considerare intr-un ceas dificil al dialogului intentia noastra nu a fost aceea de a pune in discutie tezele Par A de Halleux (lucru de altfel de asteptat, din partea teologilor ortodocsi avizati) ci doar de a-i aduce un omagiu pentru onestitatea si devotamentul cu care si-a angajat competenta stiintifica si viata pentru cauza intelegerii si a dialogului cu Orientul crestin *** O viafa consacrata studierii si slujirii Orientului crestin* Titlul acestei expuneri nu mi se datoreaza mie intr-adevar, nu remarc nimic cu deosebire exemplar in istoria mea personala (in ori 5 Cf L'unile par la diversite selon Oscar Cullman, in RTL, t 22, 1941 0 523: "Cu mai mult optimism, cred ca dialogul ecumenic va putea elimina, desigur nu polaritatea tensionala inerenta acestor divergente, ci caracterul lor diviziv, printr-o atentie (imuna iata de marturia apostolica, care le va reconcilia in complementaritatea unor abordari diferite ce converg catre adevarul unic al misterului revelat " 6 Cf art lui P Duprey din RTL, nr, cit , (supra n 1) iN MEMORiAM 189 ce caz, mai putin decat in aceea a colegilor cu care ma aflu impreuna m aceasta zi) Pentru a-mi fi consacrat viata slujirii Orientului crestin ar fi trebuit sa merg sa impartasesc incercarile si bucuriile Bisericilor de acolo Studiul meu orientalist a fost intotdeauna foarte livresc si s-a concentrat mai a]es asupra perioadei patristice; imi lipseste, in special, experienta traita a celor doua izvoare ale vietii bisericesti din Orient care sunt liturghia si asceza Daca am acceptat sa dezvolt in fata dumneavoastra aceasta tema foarte personala ce mi-a fost propusa, a fost inadins pentru studentii de astazi care, ca si mine acum patruzeci de ani, nu vad limpede incotro ii indreapta viitorul Dar, in clipa in care va impartasesc convingerile mele, am sentimentul ca nu am de spus decat lucruri atat de simple si de firesti incat vor dezamagi cu siguranta pe cei ce s-ar astepta la un discurs captivant si original intotdeauna un cuvant al Sf Ap Pavel a trezit in mine ecouri pro-mnde: "Daca trebuie sa ma laud, cu slabiciunea mea ma voi lauda" (2 Cor 11, 30) intr-adevar, nu mi-am facut si nu am urmat niciodata planuri mari; drumul meu s-a conturat treptat in voia imprejurarilor in loc sa le dirijez catre un scop deliberat, m-am multumit sa le raspund, acceptandu-le asa cum erau si traind fiecare clipa ca pe un dar Abia dupa ce traseul a fost parcurs constat unitatea traiectoriei, si trag con luzia ca Dumnezeu ne calauzeste viata infinit mai bine decat am putea sa ne-o programam noi insine Studiul si slujirea mea in folosul Orientului crestin imi apar astazi unificate de o convergenta treptata a patrologiei si a ecumenismului Plecat de la absrdarea patologica, "secularizata1' putin, a mediilor louvaniste de a'la data, am fost condus de angajamentul ecumenic sa pun studiul P rintilor greci si orientali in serviciul dialogului teologic dintre Catolit ism si Ortodoxie As dori, asadar, sa evoc acum aceste doua momente majore ale unet "autobiografii teologice", desprinzand din experienta mea personala anumite lectii de interes mai general i Fusesem trimisa sa studiez la Facultatea de Teologie din Louvein cu sarcina de a ma specializa in gnosticism Mi-am dat seama curand ca biblioteca copta de la Nag Heinmadi, recent descoperita, nu era inca accesibila oricarui nou-venit in timp ce ma salva de universul mitologic a! "gnozei cu nume mincinos", acest imp s m t indruma din iericire catre petro ogia orientala care, in pius, en; o specialitate rouvanista si spre care ma purta di altfel fascinatia unor limbi si scrieri mai misterioase decat cea copta " V'ne vie consacrce o l'dtude et au service de l’Orient chretien, in curs de apadtle in O'ientalia ClJist’ana Analecte, 224, p 41—54; volum ded'cat c' Plm de a 75-a aniversari a institutului Pontifical Oriental A-cesul la text si ’ "rmisinnea publicarii in traducere romaneasca le-am avut prin bunavointa prof Clarence Gallag-ner,; sj, rcctoiul'institu nlui, 'daruia ii multumim si pe aceasta cale 190 REViSTA TEOLOGiCA Patrologia siriaca se facuse remarcata la noi ultima data prin Mons Joseph Lebon Acesta demonstrase ia inceputul secolului, intr-o dizertatie ramasa celebra, ca "monofizitismul severian", identificat pe atunci in mod curent cu erezia evtihiana, nu avea monofizit decat numele si ca, in realitate, corespundea hristologiei specifice a lui Ciril al Alexandriei Nu l-am cunoscut niciodata pe acest mare pa-irolog care tocmai urma sa devina profesor emerit Dar succesorul sau ii mostenise aceeasi predilectie pentru istoria formulelor hristologice si aceeasi metoda critica, de o minutioasa acrivie Chiar acest succesor m-a pus sa studiez hristologia unui autor siro-oriental din secolul Vii, Martyrios-Sahdona Aceasta a fost tema tezei mele de doctorat si a primelor doua articole de patrologie Pentru a-mi studia autorul trebuia, bineinteles, sa ma initiez in limba siriaca, predata pe atunci ia institutul Orientalist din Louvain de catre cel ce a fost cu adevarat dascalul meu, canonicul Rene Draguet (eram atunci prea departe pentru a-mi imagina ca intr-o buna zi ii voi urma in predarea aceleiasi discipline) El este cel care m-a pus sa il editez pe Martyrios in Corpus Sciptorum Christianorum OrientaJium (pe care a condus-o singur pana in ajunul mortii sale, la 85 de ani) Tot el m-a indemnat sa il studiez pe Philoxen de Mabbog pentru docenta inzestrat cu o putere ae munca uimitoare, Draguet dovedea si o rigoare intelectuala absoluta, dublata de o noblete morala intransigenta (care ii tempera totodata marea lui omenie) Dar, aceasta personalitate exceptionala era de asemenea un reprezentant al vechii scoli istorico-critice louvaniste intemeietorii acestei scoli, care creau in 19C0 ftevue d'Histoire Ecclesiastique, intelegeau sa raspunda sfidarii pe care stiinta veacului trecut o adresa credintei crestine si a carei ideologie "pozitivista" nu era inca separata clar de metoda ei ,,pozitiva" Un savant catolic putea si' trebuia sa practice fara teama stiintele (atat "exacte" cat si "umane") cu aceeasi exigenta de pura si totala obiectivitate ca si colegii sai protestanti sau agnostici Aceasta incredere deplina in forta apologetica a Adevarului le- a fost insuflata cercetatorilor catolici de catre Leon Xiii Dar o aplicare nechibzuita a regulilor criticii filologice si istorice fata de izvoarele Revelatiei crestine si ale Traditiei bisericesti avea sa provoace curand condamnarea "modernismului" Facultatea de teologie din Louvain nu cazuse in nici un exces "modernist", in parte poate printr-un reflex al acelui bun simt cu care sunt creditati belgienii, dar obsesia unei cenzuri romane parea sa-i fi descurajat pe multi dintre vechii nostri profesori sa mai abordeze problemele vitale ale originii si istoriei Bisericii, facandu-i sa se opreasca prudent in studii de eruditie pura, Patrologia louvanista, in particular, se reducea la un studiu literar si doctrinar minutios de texte patristice, cu unicul scop de a le interpreta in contextul vremii lor, fara ca studentii sa poata intelege suficient in ce fel Traditia Parintilor pastra o semnificatie actuala Nu e necesar sa profesam un hermeuticism teoretic pentru a ne da seama, mai bine decat inaintasii nostri, de limitele pozitivismului iN MEMORiAM 191 in filologie si in istorie, Relational prin esenta sa (nu spun relativ!), adevarul este "comuniune", sau cel putin comunicare, mai degraba decat "obiect1* izolat Trecutul si textele sale nu ne-au fost transmise ca niste lucruri moarte ci asteapta ca noi sa le redam viata "dialogand" cu ele Este imposibil sa nu le "recitim" plecand din propriul nostru orizont cultural Dar daca evenimentul savarsit nu va fi niciodata reconstituibil in facticitatea sa, el ramane nu mai putin inscris in istorie ca un dat de nesters Depasirea istoricismului nu ne scuteste de datoria obiectivitatii autentice, caci doar aceasta fidelitate fata de real poate garanta adevarul dialogului cu trecutul nostru Adica, in termeni teologici care anticipeaza a doua parte a expunerii mele, nu avem dreptul sa manipulam dupa placul si in folosul nostru Traditia incredintata responsabilitatii noastre in scrierile lor, Parintii sunt ca si predati fara aparare in mainile noastre: este un motiv decisiv pentru a-i respecta si acest respect consta, inainte de toate, in a studia adevarata lor gandire dincolo de toate deformarile care le-a putut suferi de-a lungul timpului (incepand cu cele impuse involuntar de actuala noastra perceptie a lucrurilor) De la "probatur e Patribus" trebuie sa se treaca la un dialog cu Parintii, succeptibil de a onora atat alteritatea care ii indeparteaza de noi cat si Traditia care ne face sa fim in comuniune cu ei intre repetarea formulelor patristice si modernizarea lor pripita, este loc pentru o "fidelitate creatoare", de care, de altfel, insisi Parintii au dat primii dovada Asadar, nu e deloc vorba de a renunta la asceza filologica si istorica preconizata cu indreptatire de inaintasii nostri si, in mod deosebit, de vechii dascali din Louvain Ea constituie calea, anevoioasa dar de neocolit, a amintirii care ne leaga de cei ce au facut din noi ceea ce suntem Un louvanist demn de acest nume se fereste de la sine de orice proces de intentie, insa evita si orice judecata de valoare, ceea ce e mai putin de la sine inteles Suspecteaza nu doar "grilele de lectura" ideologice, ci chiar si "paradigmele" hermeutice Singura lui metoda consta in a se adapta empiric faptului concret pe care il studiaza Desi pretuieste intuitia necesara cercetarii, o supune unei critici nemiloase, caci stie ca o'ice element greu de integrat intr-un "model" sau intr-o teorie ii poate dovedi acesteia fragilitatea Fecunditatea orientalisticii crestine depinde mai intai, si in mod esential, de o editie critica a numeroaselor texte patristice care zac mea in manuscrisele lor Este o etapa prealabila a unei istorii generale a Orientului crestin, care ramane sa fie scrisa Spre deosebire de patrologia latina si greaca, pentru care cea mai mare parte a textelor sunt deja accesibile, cea orientala numara inca poate tot atatea texte inedite cate editate si uneori tot atat de importante Dar amploarea si urgenta sarcinii nu permit nici graba, nici neglijenta Orientalistul crestin nu are nici un motiv sa nu aplice muncii sale editoriale o metoda la fel de riguroasa ca aceea a filologiei clasice Editarea textelor siriace m-a preocupat multa vreme, aducandu-mi uneori, in contactul cu venerabilele manuscrise, satisfactiile intense ale descope 192 REViSTA TEOLOGiCA ririi Desi nu mai pare a-i tenta pe studentii de astazi, ea ramane mai indispensabila ca oricand pentru salvarea si punerea in valoare a comorilor Traditiei patristice Un text bine editat merita totdeauna munca ce i s-a consacrat Editia va fi atunci mai durabila decat un studiu de sinteza, care pare mai interesant poate, dar care, f ira indoiala, se va dovedi totodata mai efemer in vreme ce interpretarile se succed, arhivele de baza raman, doar ele fiind in stare sa "reizvorasca" pentru fiecare generatie recitirea propriului trecut in timp ce editarea lui Martyrios si Philoxen imi umplea majoritatea timpului liber, am primit insarcinarea de a tine cursul de "pa-trologie greaca si orientala" la Facultatea louvanista francofona de teo ogie Abordam aceasta predare in spiritul dascalilor mei, mai atent ia continutul doctrinar al scrierilor patristice decat la forma lor literara Dar studiul personal ma avertizase despre imposibilitatea de a scoate formulele dogmatice din contextul lor teologic si spi'itual viu Deoarece Martyrios isi expunea hristologia in cadrul unui mare Tratat des  re desavarsire, fusesem determinat sa ma initiez in traditia ascetica orientala (in principal prin lucrarile unui eminent profesor de ia institutul Pontifical Oriental, Par irenee Hausherr) Apoi, Philoxen ma facuse sa descopar inradacinarea "mozofizitismului sirian'1 in-tr-o preocupare soteriologica funciara: daca lisus Hristos nu era Dumnezeu facut om, calea sacramentala si ascetica a "indumnezeirii" ramanea inchisa umanitatii noastre Asadar, formula despre o natura intrupata a Cuvantului, care trecea drept o deviza impietrita sau ca un strigat de raliere fanatica; exprimase la tagaduitorii Calcedonu’ui o convingere vitala care le conducea intreaga spiritualitate baptis-mala si monastica! Mai tarziu, studiind pentru cursurile mele Sinodul iV in sine, m-am convins de fidelitatea sa ciriliana fundamentala Lucru! aresta nu fusese niciodata uitat in traditia ortodoxa dar teza nu mai conta catusi de putin printre istoricii si patrologii occidentali Studiile prilejuite de al saselea centenar al Calcedonului intarisera o parere destul de raspandita inca si astazi: Ciril fiind prea putin atent la "pericolul apolinarist", fusese necesara "reactia latina si antiohiana" de ia 451 in realitate, Sinodul al iV-lea nu a reactionat decat impotriva cirilienilor prea zelosi, care doreau sa intareasca ceea ce marele lor Drscal f icuse sa fie primit de catre Sinodul de la Efes, anume condamnarea adoptianismului imputat lui Nestorie in aceasta privinta, Parintii calcedonieni se inscriau deliberat in linia inaintasilor io de ia 431, A considera hristologia orientala, cea a Sinodului al V-lea ecumenic, drept "bizantina" inseamna, deci, a o deprecia pe nedrept De altfel, categoria patrologica a "neocalcedonismului" pare a fi astazi in pierdere de viteza: in loc sa supuna Sinodul de la Ctlcedon unei lecturi ci Hiene miafizite, "sinodul lui lustinian" manifesta, dimpotriva, grija de a interpreta folosirea patristica ortodoxa a formulei despre o natur i intrupata a lui Dumnezeu Cuvantul in functie de diofizitismul calcedonian Poate ca soteriologia proprie a lui Ciril nu valorifica su iN MEMORTAM 193 ficient rolul sufletului uman al lui Hristos; dar Sinodul al ѴІ-lea ecumenic a pazit garantarea proprietatii acestuia impotriva oricarei absorbtii sau confuzii in natura divina Este adevarat, insa, ca doar "hris-tologia descendenta", coa a Crezului, poate explica infierea noastra si "indumnezeirea" prin impartasirea harului Remarcile anterioare arata un interes pentru Ortodoxia de astazi, pe care ii datorez cursului de "teologia Bisericilor orientale" Fusesem insarcinat cu acesta la Facultatea de teologie din Louvain inainte chiar de a mi se incredinta cursul de patrologie Pe vremea studiilor mele acest curs se reducea practic la o ancheta erudita suplimentara in patristica orientala Desi nu ignoram cu totul existenta actuala a unor biserici necalcedoniene, ele ne ramaneau totodata mult mai putin familiare decat ne era cunoasterea trecutului lor Abia din anii saizeci au inceput ele sa isi faca cunoscute pana in Occident semnele vitalitatii regasite in schimb, Bisericile ortodoxe devenisera mai apropiate de Louvain datorita relatiilor amicale pe care Facultatea de teologie le innodase, dupa anii patruzeci, cu manastirea din Cheve-togne gratie, intre altii, studentului care va deveni mai tarziu Mons Charles Moeller Pentru a raspunde asteptarii presupuse a auditoriului meu, am abordat teologia Bisericilor orientale prin intermediul unei ample introduceri in Ortodoxia contemporana, ajutandu-ma mai ales de celebrele cronici din Ігёпікоп A fost o initiere pasionanta intr-o dimensiune noua a catolicitatii Bisericii pe care o descopeream in acelasi timp in care ii introduceam pe studentii mei Spiritul Conciliului sufla pe atunci cu toate promisiunile unei primaveri minunate in locul mentalitatii "unioniste" care condusese pana atunci prea adesea atitudinea Romei fata de Ortodoxie urma, in sfarsit, deschiderea catre "dialogul iubirii" intre cele doua Biserici surori De la inceputul initierii mele, am putut verifica temeinicia unei constatari de mult timp familiara specialistilor: divergentele cele mai adanci intre Catolicism si Ortodoxie nu se afla in chestiunile doctrinare ale controverselor clasice De altfel, aprecierea acestora a variat considerabil in cursul istoriei, dupa cum barometrul relatiilor dintre cele doua Biserici trecea de la polemica la apropiere sau revenea de ia dialog la anatema Din suta buna de pretinse erezii cate numarau tratatele scolastice Contra Graecos din secolul al Xlii-lea, sinodul de la Florenta nu a retinut decat patru divergente, intre care principala se referea la conceptia despre primat in Biserica universala (chestiunea painii euharistice ni se pare astazi mai degraba de ordin canonic decat dogmatic) Dar marea dificultate a dialogului nostru cu Orientul crestin provine din faptul ca ne deosebim si in ceea ce avem in comun Propriu zis, nu exista intre noi diferente izolabile concret in interiorul unui dat in mod obiectiv identic Alteritatea strabate radical identitatea; identicul este cel diferit (c'est le meme qui est different) Mai concret: intre catolici si ortodocsi aceleasi lucruri nu sunt exprimate in aceleasi cuvinte si aceleasi cuvinte nu vor sa spuna aceleasi 13 — Revista Teologica 194 REViSTA TEOLOGiCA lucruri, ca urmare a inculturarilor istorice specifice ale crestinismului in Orient si in Occident Astfel, nu este indiferent pentru conceperea teologiei ca latinii au aplicat termenul substantia unitatii divine, in vreme ce grecii au raportat echivalentul sau semantic hypostasis la treimea persoanelor si, in sens invers, e tot atat de simptomatic pentru eclesiologie ca latinului sacramentum ii corespunde termenul grec mysterion care desemneaza mai putin decizia unui angajament cat darul transformarii indumnezeitoare Diferentele de mentalitate, modurile contrastante de intelegere, de rugaciune si de traire ale aceleiasi Traditii apostolice, constituie poate obstacolul principal in fata intelegerii reciproce Acestea impun dialogului dintre catolici si ortodocsi o dubla obligatie de curatire: trebuie risipite opozitiile artificiale pe care ie ascund formulari aparent divergente {si aceasta constituie fara indoiala sarcina esentiala); dar se impune de asemenea descoperirea falselor concordisme care se ascund sub unanimitatea de suprafata (si acest lucru nu e nici mai putin necesar, nici mai usor) in privinta aceasta, am ajuns sa dau o atentie speciala celor mai extreme pozitii ortodoxe Desigur, putem dispretul acest traditionalism etichetandu-1 ca fundamentalism sectar; dar esecul sinodului de ia Florenta a dovedit ca unitatea nu va fi castigata niciodata pana cand nu vor fi convinsi cei mai radicali in plus, si mai ales, cea mai mica reticenta a "integrismului (akribeia)" ortodox fata de un acord doctrinar acceptat de o majoritate dispusa la "conciliere (oikonomia)" poate fi semnalul unei puneri gresite a problemei in acest caz, rezistenta sau tulburarea nu sunt grauntele de nisip care ar putea strica motorul dialogului, ci, mai degraba, anomalia revelatoare care ne constrange sa revedem insasi abordarea chestiunii E placut intotdeauna sa te intelegi usor cu oameni inteligenti, insa numai infruntarea contestarii ii va imbogati cu adevarat pe partenerii dialogului, obli-gandu-i sa isi largeasca punctele de vedere inguste intr-o viziune cu adevarat "universala" ii Am anticipat deja mult cea de a doua etapa a "autobiografiei teologice", etapa care incepe la mijlocul anilor saptezeci Pana atunci faceam o cercetare patrologica si o explorare ecumenica, ambele asupra Orientului crestin, dar inca paralele si oarecum dezinteresate una fata de alta Trebuia ca patrologia si ecumenismul sa fie aduse in convergenta pentru ca fecundarea lor reciproca sa poata promova mai bine slujirea Bisericii la care sunt firesc chemate intradevar, pe de o parte, dialogul ecumenic intre catolici si ortodocsi trebuie sa se intemeieze pe patrologie Biserica ortodoxa se defineste ca "plenitudinea Traditiei Sinoadelor si a Parintilor", in care vede "ecumenismul in timp", garantie unica a autenticitatii dialogului actual intre Bisericile surori Parntii nostri comuni raman referinta si criteriul care judeca separarea din mileniul al ii-lea si, totodata, vor permite ca aceasta sa fie depasita prin fidelitatea fata de spiritul de comuniune patristica si, iN MEMORiAM 195 in corelatie, vocatia ultima a patrologiei este de ordin ecumenic "Theolo-gia patristica" s-a nascut in Occidentul de dupa Reforma, ca arma polemica si apologetica in controversele dintre catolici si protestanti Abia secularizarea stiintelor religioase in secolul al ХІХ-lea a facut din studiile patristice moderne acea stiinta filologica si istorica a vechii literaturi crestine pe care am evocat-o mai sus E vremea ca patrologia sa fie redata functiei sale ecumenice de martor privilegiat al Bisericii inca nedespartite Pe viitor, filologia si istoria trebuie sa isi puna metodele critice in slujba refacerii tesaturii Traditiei vii a Parintilor peste tot acolo unde s-a desfacut La sinodul de la Florenta, latinii si grecii crezusera ca se reintalnesc in "unanimitatea sfintilor"; dar, in realitate, fiecare incerca mai mult sau mai putin constient sa ii anexeze pe Parintii comuni traditiei particulare a Bisericii sale Cei aflati in dialog nu mai comunicau in spiritul vechii unanimitati patristice, prin urmare nu puteau realiza nici o unire solida De cincizeci de ani incoace, catolicii isi descopera din fericire bogatiile "izvoarelor crestine" si mai ales cele ale Parintilor Deschiderea pentru un dialog adevarat cu Ortodoxia este acum inlesnita considerabil Ocazia providentiala de a apropia concret patrologia de ecumenism mi-a fost oferita cand Mons Moeller, pe atunci secretar al Consiliului (la vremea aceea Secretariat) Pontifical pentru Unitatea Crestinilor, m-a invitat sa particip la dialogul teologic care urma sa se deschida cu Biserica ortodoxa copta Acest "botez de foc" ramane inscris in amintirea mea ca o experienta extraordinara Fata de episcopii si teologii copti ma gaseam reintrat in plin secol V sau Vi, in insasi inima controverselor hristolo-gice pe care le studiasem dupa izvoarele lor Retraim, cu toata intensitatea ei dramatica, istoria Sinodului de la Calcedon, ale carui acte scrise nu ma facusera sa surprind decat un ecou slab Descopeream ca formule hristo-logice aparent abstracte si impietrite isi pastrau aici toata pregnanta liturgica si semnificatia soteriologica vitala Mai mult, constiinta linistita pe care "istoria scrisa de invingatori" o strecurase insidios in manualele noastre se vedea interpelata sever Trebuia, si trebuie inca, sa se scrie o "istorie ecumenica" a Sinodului iV ecumenic si a diviziunilor pe care le-a creat Munca de curatire a memoriei realizata deja pentru "schisma lui Cerularie" sau pentru "schisma lui Fotie", ramane inca de realizat pentru "schisma monofizita" insa, cea mai mare descoperire a mea de atunci a fost faptul ca coptii ortodocsi, in ciuda izolarii lor culturale si teologice indelungate si in pofida slabei lor eruditii patristice, pastrasera intacta amintirea Parintilor lor, din ale caror tratate teologice nu citisera poate pe nici unul in textul original Era o reamintire salutara a faptului ca, dupa traditia Orientului crestin, teologia adevarata nu se invata din carti ci se transmite ucenicului prin cuvantul viu si prin exemplul personal al unui parinte recunoscut ca a trait el insusi tainele duhovnicesti Era, in acelasi timp, o lectie buna de smerenie pentru increderea aroganta a occidentalului in superioritatea cunostintelor si a metodelor sale stiintifice De fapt, ortodoxul, considerat cu usurinta intepenit in trecutul sau, n-a incetat niciodata sa patrunda prin traire propria-i traditie cu mult mai 13 196 REViSTA TEOLOGiCA multa pricepere decat toata eruditia patrologilor si istoricilor occidentali A doua experienta providentiala care m-a stimulat sa pun patrologia in slujba ecumenismului a fost si ramane, din anii optzeci, participarea la dialogul oficial dintre Bisericile catolica si ortodoxa Aici mai ales mi s-a adeverit practic constatarea pe care am afirmat-o deja in termeni generali: lipseste identicul Principiul metodologic al dialogului consta in a pomi de la credinta comuna si de la comuniunea "ontologica" profunda care subzista intre cele doua Biserici surori dincolo de separarea lor canonica, in speranta de a putea rezolva punctele de divergenta doctrinara in lumina acestei unitati fundamentale insa, unde ramane oare credinta atat de incontestabila, unde ramane comuniunea atat de profunda ca in taina acelorasi Taine ale mantuirii? indata dupa stabilirea ca punct de plecare a unei eclesiologii trintare si euharistice, s-a pus problema importantei pe care o are pentru unitatea Bisericii credinta marturisita in timpul "Tainei de initiere crestina" Desigur, nu se prevedea nici o divergenta in teologale respective ale Botezului, rit fondator al identitatii crestine; si totusi a fost necesar sa fie reluat de trei ori pentru a se ajunge la realizarea unui text comun, in care teologii ortodocsi nu se angajau nici macar sa recunoasca formal valoarea deplina a unui botez corect administrat in afara granitelor canonice ale Bisericii lor Aceasta reticenta mi s-a parut revelatoare pentru o divergenta eclesiologica latenta Conform decretului conciliat Unitatis Redinteyratio, comuniunea eclesiala este o realitate complexa: are grade de plenitudine si comporta elemente diverse, "dintre care unele, si chiar numeroase si insemnate pot exista si in afara limitelor vizibile ale Bisericii catolice" (nr 3) in particular, Bisericile orientale despartite "au sacramente adevarate si mai ales, in virtutea succesiunii apostilice, au Preotia si Euharistia, prin care raman foarte strans unite cu noi" (nr 15) Dar eclesiologia ortodoxa curenta respinge, sau cel putin ezita, sa recunoasca o eclesialitate autentica in afara Bisericii ortodoxe empirice Aceasta este Trupul lui Hristos, plinirea adevarului si a harului, pe care le-a chivenisit pentru mantuirea lumii in mod exclusiv Cum ar putea atunci Sfantul Duh sa sfinteasca prin Taine valabile in afara acestei unice sfinte Biserici? in constiinta sa profunda Ortodoxia nu deosebeste clar o validitate intrinseca a Tainei de o "validitate eclesiala" (n-am putea spune insa ca teologia sacramentala catolica ie-a separat uneori cam exagerat?) Principiul "diferentei identicului" isi gaseste aici o aplicatie frapanta Pentru teologul ortodox, in schisma sau erezie nu exista nici un element de comuniune eclesiala care sa subziste intact, intr-o izolare pe care separarea sa nu o fi contaminat Orice ranire a ortodoxiei afecteaza comuniunea sacramentala chiar daca aceasta ranire lasa intacta credinta in Taina Dar daca este asa, mai ramane aplicabil principiul metodologic al dialogului dintre catolici si ortodocsi? Mai putem face la inceput abstractie de divergente daca socotim ca cea mai mica dintre acestea altereaza intrinsec comuniunea? Personal, consider pagubitor acest mod de a intelege "perihoreza" identicului cu diferitul intuitia ortodoxa a "unito-talitatii" trebuie sa fie combinata cu principiul "calcedonian" al necon- iN MEMORiAM 197 fundarii in unitate in domeniul Tainelor mai ales, dialogul teologic ar trebui sa faca sa reiasa mai bine recunoasterea de catre Parintii nostrii comuni a unei valori in sine a fiecarui botez administrat in numele celor trei Persoane divine conform randuielii si cu o intentie corecta Poate vom ajunge atunci sa afirmam impreuna: daca nu se poate nega faptul ca singura ,,Biserica face Tainele'*, insa daca e adeverit, si ca Botezul crestin isi poate pastra valoarea intrinseca chiar in separare, rezulta atunci ca o anumita eclesialitate se propaga dincolo de granitele Bisericii vizibile si instituite in definitiv, dialogul teologic catolic-ortodox nu va putea progresa fara o folosire adecvata a principiului unitatii in diversitate Da, identicul e diferit; dar diferenta lui nu il impiedica sa fie identic Prin urmare dialogul are ca misiune infruntarea divergentelor pentru a le reconcilia in lumina traditiei comune Fiecare din cele doua traditii particulare au avut tendinta sa se dezvolte in autarhie, in ignorare, prea adesea chiar in dispretuirea celeilalte si sa se absolutizeze, considerandu-se singura expresie autentica a Traditiei apostolice E timpul ca ele sa depaseasca acest confesionalism ingust pentru a se asculta cu adevarat una pe cealalta in asa fel incat sa se imbogateasca reciproc Am revenit astfel la functia dia-logala si ecumenica a patrologiei Vremea Parintilor a cunoscut multe tensiuni si schisme intre Occident si Orient, insa fara a pierde vreodata sentimentul comuniunii Bisericii universale (de altfel nu mai mult decat convingerea unitatii imperiului crestin) Latini, greci si orientali aveau fiecare modul lor propriu, care putea uneori sa para strain dar a carui legitimitate nu o contesta nimeni, de a pune in valoare o mostenire comuna in functie de contexte culturale particulare A-i opune pe Parinti intre ei pentru a justifica schisma inseamna deci, negresit, a-i trata cu violenta si a ie trada spiritul E aberant de exemplu, sa pui in mod abstract un Orient ortodox, ioaneic si mistic in contrast cu un Occident roman, petrinian si juridic Acest gen de tipologie religioasa sau einopsihica comparata a fost, de altfel, inspirat unor teologi ortodocsi de catre apologetica confesionala occidentala a secolului trecut Seductia acestor clisee sugestive vine mai ales din faptul ca simplifica excesiv o realitate istorica infinit de comlexa si nuantata, pentru a scoate acel gen de "esente pure" cu care se hranesc toate ideologiile Artificialitatea lor e dublata de o perversitate speciala prin aceea ca, mai departe, alteritatea e inradacinata intr-o " divergenta fundamentala", adica in incompatibilitatea ireductibila a acestor paradigme; este descurajata astfel, dinainte, orice incercare de conciliere intre cele doua Biserici ce sunt considerate predeterminate in niste conditionari pretins "naturale" Nu mai putin pagubitoare sunt prejudecatile confesionale propriu-zis teologice Asa ceva se intampla cu opunerea fara nuante a "esentialis-mului" Parintilor latini cu "personalismul" Parintilor greci Multi teologi ortodocsi de astazi percep intre aceste doua tipuri de abordare a misterului divin optiuni contradictorii care se rasfrang din teologie in antropologie si in eclesiologie Se regaseste, deci, aici aceeasi reductie la o divergenta radicala care va ajunge fatalmente sa submineze orie dialog 198 REViSTA TEOLOGiCA Dar aici trebuie denuntata mai ales o infidelitate fata de duhul Parintilor care au sustinut cu aceeasi convingere cele doua aspecte ale tainei lui Dumnezeu Capadocienii tineau tot atat de mult la natura divina unica, cat si la cele trei ipostazuri, tot asa cum un Augustin a marturisit intotdeauna cele trei persoane cat si substanta unica in urma acestei chestiuni, cea a purcederii Sfantului Duh inca e prezentata astazi, si ea, de nenumarati teologi ortodocsi ca izvorul tuturor opozitiilor dintre Orient si Occident Subordonandu-L pe Duhul Fiului, latinul Filioque ar subordona persoana umana naturii si comuniunea eclesiala puterii de jurisdictie, in timp ce formula ek monou ton Patros ar corespunde intim "personalismului" trinitar al Ortodoxiei Dar, si aici, antiteza se dovedeste, inca o data, artificiala Cum ar putea oare traditia latina •— care priveste pe Duhul ca iubirea reciproca "personalizata" a Tatalui si a Fiului — sa angajeze teologia catolica in "esentialism"? De altfel, doar datorita unei lecturi anacronice au ajuns Parintii sa fie implicati in controversele medievale asupra lui Filioque Se stie ca latinescul processio avea alte conotatii decat grecescul ekporeusis si a interpreta referinta Simbolului de la Constantinopol la loan 15, 26 in sensul unei pur-cederi vesnice doar de la Tatal insemna a-i trada spiritul ' Prezentand aceste exemple, nu as dori sa dau impresia ca toate prejudecatile se afla de partea ortodoxa Teologii catolici au nutrit prea multa vreme fata de Ortodoxie un complex de superioritate, pe care acela al teologiei ortodoxe de astazi nu face uneori decat sa il inverseze in anumite cercuri teologice ale Bisericii noastre, traditia patristica greaca a "energiilor divine necreate" era pana inca recent acuzata de incoerenta doctrinara si raportata la o falsa idee de transcendenta si de apofatism, precum si la o conceptie neoplatonica de participare la har A venit momentul sa se puna capat acestor controverse sterile in care este condamnat tocmai ceea ce se ignora, atunci cand nu este defaimat ceea ce se vrea respins Doar un dialog mai autentic decat cel de la Florenta va putea sa ii reuneasca pe catolici si pe ortodocsi in "unanimitatea sfintilor" Citindu-i pe Parinti impreuna vom putea atunci discerne mai bine unitatea necesara, astfel incat sa respectam integral diversitatea indreptatita, pe care doar duhul separarii a facut-o sa fie dezbinatoare Personal, sunt inclinat sa imping aceasta diversitate la extrem, din convingerea ca unei universalitati sarace nu ii va putea corespunde decat o unitate mediocra Taina care depaseste toata intelegerea are nevoie pentru a se dezvalui in toata bogatia ei de multiplele straluciri cu care a strabatut mintile si inimile a-cestor mari teologi si parinti duhovnicesti pe care ii numim Parintii nostri institutul Oriental Pontifical a jucat de la intemeierea lui un rol de neinlocuit in pregatirea dialogului cu Orientul crestin, atat prin exemplara activitate editoriala si de cercetare stiintifica, cat si prin specializarea mai multor generatii de studenti Prezenta lui activa si dezvoltarea lui continua raman mai necesare ca oricand pentru continuarea acestui dialog, care pare sa treaca astazi printr-o grava criza de incredere saptezecisicinci iN MEMORiAM 199 de ani inseamna inca prima tinerete pentru o institutie, mai ales aici la Roma! Fortele raman vii si de calitate, pe masura incercarilor de maine Arhitectii au pus temelia, este acum randul vostru, al tinerilor, sa con-struiti pe ea ca sa contribuiti la edificarea Templului Duhului care insufleteste Trupul lui Hristos prin varietatea harismelor sale eclesiale Va doresc mari bucurii in studiile voastre actuale si in slujirea viitoare a Orientului crestin! Prezentare si traducere de drd Sebastian Moldovan iNDRUMaRi OMiLETiCE Pr GH sPAN: Predica la intampinarea Domnului 150 Pr GH STREZA: Predica la Dum a XXXiV-a d Rusalii 153 t Pr LiViU sTEFAN: Predica: Semnificatia postului ,157 Pr N STOiA: Predica: Postul intre nevointa si dreapta socoteala 161 DiN ViAtA BiSERiCEASCA Redactia: Aniversari luminoase si impliniri istorice 167 Pr V SiCOE: Adunarea Eparhiala a Arhiep Sibiului 169 DiN ACTUALiTATEA PANORTODOXA Drd С ТОМА: Adunarea episcopatului rus 172 RECENZii MARiA CORNELiA OROS: " izvoarele luminii" intre Occident si Orient — Thomas Spildik — , 177 Pr Dr iOAN DURA: interferenta Papii si a Vaticanului, asa cum este prezentata intr-o lucrare recent aparuta la Paris 182 iN MEMORiAM Drd SEBASTiAN MOLDOVAN Andre de Halleux (1929—1994) (Prezentare si traducere) 185